
 

AL-AASAR Journal 

Quarterly Research Journal 

www. al-aasar.com 

Vol. 2, No. 3 (2025) 
Online ISSN: 3006-693X 

Print ISSN: 3006-6921 

                        

579 
 

 )ی یمصنوعی

ت
 

انیAIذہان

 

زہی یسائنس کا تقابلی یی  یفلسفہ اور ج  ی ی(: اسلامیFree Will)ی یریاختیی ی( اور ان

 
 

یجائ

ARTIFICIAL INTELLIGENCE (AI) AND HUMAN FREE WILL:A COMPARATIVE 

STUDY OF ISLAMIC PHILOSOPHY AND MODERN SCIENCE 

 

Muhammad Fahim Yasin  

MA islamic studies,University of Azad jammu and kashmir muzafarabad 

fahimyasin485@gmail.com 

Saba Aorangzaib  

Lecturer ,Ph.D. scholar at University of Education, Lahore. 

Department of Islamic Studies,Government Graduate College for Women Baghbanpura, 

Lahore. 

sabas1211@gmail.com. 

Waqas Muhammad 

Mphill Research scholar University of Swat 

wmuhammad878@gmail.com 

Abstract: 
In the modern era, human life is increasingly falling under the influence of technology, with Artificial 

Intelligence (AI) emerging as one of the most significant and far-reaching innovations among these technological 

developments. AI is not only intervening in the routines of daily life but is also raising profound moral, 

philosophical, and existential questions—foremost among them being the issue of human free will. Is man still 

free in making decisions, or is the growing dominance of artificial intelligence constraining this freedom? This 

question is not merely scientific in nature; it carries deep philosophical and religious implications.In Islamic 

philosophy, particularly within the disciplines of Ilm al-Kalam (theology) and Tasawwuf (mysticism), the nature 

of human will and agency has been a subject of extensive debate for centuries. The Qur'an regards the human 

being as morally responsible, granting him the freedom to choose between good and evil, and holding him 

accountable for his actions. Islamic scholars have approached the complex issue of determinism and free will 

through various theological schools of thought. On the other hand, modern scientific perspectives—especially in 

neuroscience and artificial intelligence—tend to view the human mind as a mechanistic system, thereby 

challenging the traditional notion of free will from a new angle.This research study seeks to examine the concept 

of human free will through a comparative lens, analyzing both Islamic philosophy and modern scientific theories 

within the context of artificial intelligence. The aim is to foster a meaningful dialogue between these two 

intellectual paradigms, striving towards a harmonious understanding—one that upholds human moral 

responsibility while ensuring that scientific advancement follows a balanced and human-centric trajectory. 
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Harmonious 

ان حاضر میں عصرِ

 

 ) ہے، اور مصنوع جا رہی آتی گرفت میں کی لوجیسے ٹیکنی ییتیز یزندگی ان

ت
 

زقیاArtificial Intelligenceذہان

ت

ات ی تی( ان ئ

 

رجحان

زات کی یدہن اس  سے ز یمیں

 

ور رس ائ
ُ
 ییاور وجود یییفکر ی،بلکہ اخلاقی یہے یمداخلت کر رہی یکے معمولات میں ینہ صرف روزمرہ زندگی یAIہے۔ ی یجاتی یتصور کی یدیجاحامل ا اہم اور د

ا یہے، جن میں یجنم دے رہی یسوالات کو بھی یسے  ان یییدبنیا یی 

 

ان اب بھی ی( سے متعلق ہے۔ کیاFree Will) یراختی یسوال ان

 

 یمصنوعی ین اآزاد ہے ی یمیں یںاپنے فیصلو یان

 کیی

ت
 

زھتی ذہان

 

فلسفہ، ن الخصوص علمِ ی اسلاممضمرات کا حامل ہے۔ اور مذہبی نہبلکہ گہرے فلسفیی ینہیں سوال محض سائنسی ییہے؟  کو محدود کر رہیی یییآزاد اس کی ن الادستی ہوئی ئ 

ان ی،کلام اور تصوف میں

 

زآن مجیی یییسے بحث جاری یںیوپر صی یرارادہ و اختی یان

ت

ان کو خیی یمیں یہے۔ ق

 

زار د یان

ت

ہے، اور اُسے اس کے اعمال کا ذمہ دار ی یگیا ین او شر کے انتخاب کا مکلف ق

 ی گیا ن اٹھہرا

ت

نقطہ نظر، ی سائنسی ی  طرف، ج   ییہے۔ دوسی کوشش کیی یسوال کا احاطہ کرنے کی ہاس پیچید یعیفکر کے ذر ہے۔ علمائے اسلام نے جبر و قدر کے مسئلے پر مختلف مکان

زے میں یاور مصنوعی یروسائنسخاص طور پر نیی

 

دائ  کے 

ت
 

ان ی،یذہان

 

ا یان کو  یذہن  یروا یکیی یریطرف مائل ہے، جس سے اختی یکی ییکھنےنظام کے طور پر د یمشینی یی 

ت

 
ا ین یپر  نئے ی یی 

 ہے۔ی ٹھتاسے سوال اُی یےزاو
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اور ج  ی یمطالعہ اسلام یتحقیقی یی ان یکے مابین یتن انظر یسائنس یی  فلسفے 

 

 کے تناظر میں یکے تصور کو مصنوعی یراختی یان

ت
 

یا یسمجھنے کیی یذہان کوشش ہے۔ اس  یہسنجید یی 

زے کا مقصد ی

 
 

زوغ دے کر ا ینکے درمیا یؤںدنیا یییہے کہ ان دونوں فکری ییجائ

 

یمکالمے کو ق ان کیی یکی یہم آہنگ تفہیم یی 

 

زھا جائے، جہاں نہ صرف ان

 

 ییذمہ دار یاخلاقی یطرف ئ 

زقی رہے، بلکہ سائنس ن اقی

ت

یا بھی یئ  رخ اختی ی 

ت

ان دوس

 

 کرے۔ی رمتوازن اور ان

 کی

ت
 

زآن و س

ت

ان کے اختیی یمیںی یروشنی یق

 

 ییذمہ داری یاور انتخاب کیی یریان

ان میں اسلام

 

ان کو محض ا تصورِ ان

 

یان  مخلوق نہیں ین امجبور محض  ی 

 

یبلکہ اُسے ا ی،سمجھا گیا یروبوی زار د رن ااختی ی 

ت

یو شر، ہدا ہے جسے خی یگیای ن ااور ن اشعور مخلوق ق

ت

 
 ن

 و معصیت

ت

 اور طاع

ت

یا یسے کسی یمیں یو ضلال زا و سزا کیی یاور اُس کی یییذمہ داری یاُس کی یمائش،آز یاُس کی یراختی ییہیہے۔ ی یگئی یییکے انتخاب کا شعور اور قدرت د یی 

 

 
ہے۔ اگر ی یدبنیا یج

ان کو کوئیی

 

ا، تو پھر اُس سے کس یراختی یان

ت

زس بھی یعمل کے لیے یحاصل نہ ہون ُ
زآن مجییہوتی یبے معنی ین ازئ 

ت

ِ رسول صلی ی۔ ق

ت
 

متعدد مقامات پر اس ن ات کو ی یوسلم میں یاللہ علیی یاور س

ً مختار ہے اور اس اختی کہہے  گیا کیا نبیا واشگاف انداز میں ا

ت

ان فطرن

 

 ہے۔ی کے ساتھ وہ اپنے اعمال کا خود ذمہ دار بھی ران

زآن

ت

 سے استدلال: یق

زآنیِ

ت

ز میں ۃیسوری یکی مجی ق
 
زماتے ہیں اللہ تعالیٰ الدہ

 

 :ق

 

ا كَفوُرًا" ا شَاكِرًا وَإمَِّ "إنَِّا هَدَيْنَاهُ السَّبيِلَ إمَِّ

1

 

اشکرا۔" ین ااب چاہے شکر گزار بنے  ،ن ا"ہم نے اسے راستہ دکھا د

 

 ن

یآ یی

ت

 
ان کو راہِ ہدا یہے کہ اللہ تعالیٰ یکو آشکار کرتی یاس حقیقت ین

 

ینے ان

ت

 
ہے کہ وہ چاہے تو شکر گزار بنے ی ین اچھوڑ د یبھی یراختی یی یہے اور اس کے لیےی یییدکھا د یبھی ین

اکر" اور "کفور" کی یںییہااور چاہے تو انکار کرے۔ ی

 

زجیی یعملی یدو صفات کا ذکر اس کی ی"ش

ت

 ن امعن یکے دو ممکنہ راستے دکھا رہا ہے، جو اسی یئ

ت
ت

 ہیں یوق

ت

ان کو انتخاب کا ی یہو سکت

 

  ان
 

ج

 حاصل ہو۔ی راختی

ی

ت
 

 سے استدلال: یس

یحد یوسلم کی یاللہ علی یصل ییمکر ینبی

 

 
ان یبھی یمبارکہ میں ین

 

اُجاگر کیا یراختی یان یاللہ عنہ روا یرضی یہے۔ حضرت علی یگیا یکو 

ت

 
 اللہ علی یکہ رسول اللہ صل یکرتے ہیںی ین

زما

 

 :ین اوسلم نے ق

ما منكم من أحدٍ، ما من نفسٍ منفوسةٍ، إلا وقد كُتب مكانها من الجنة والنار، وإلا "

"یوقد كُتب شقيٌّ أو سعيد  

2

 

 ی یجس کے لیےی ینہیں ییسیجاندار ا یبھی یکوئی ی،نہیں ییسیای یسے کوئی ی"تم میں

ت  

 
ہو، اور جس کے ی یگئیی یجگہ نہ لکھی یدوزخ میں ین اج

 خوش بخت۔" ن اہو کہ وہ بدبخت ہے  نہ لکھا گیای یمتعلق 

زک کر د ی: "تو کیااللہ عنہم نے عرض کیا صحابہ رضی پھر

ت

زاور تقی یںہم عمل ئ  "؟یںپر بھروسہ کر یئ 

زمای اللہ علی صل آپ

 

 :ن اوسلم نے ق

 "یاعملوا فكلٌّ ميسَّر  لما خُلق له"

ز ا
 
ی"عمل کرتے رہو، ہ ا ہے آسان کیا یوہی کے لیےی ی 

ت

 جان

 ہے۔"ی گیا کیا اوہ پید یجس کے لیےی 

 

ز:  1
 
 3الدہ

ی ییمسلم بن الحجاج القشیر 2

 

ن
ل
 یا
ی

یمسلم." کتاب القدر، حد . "صحیحیساابور

 

 
، وت. بیر2647 ن اء التراث العرب    .1991: دار إح 
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یحد اسی

 

 
زہے کہ تقی یکا مفہوم  ن ی یئ 

ٰہ ل

ان کو عمل کرنے کا اختی یکے علمِ ا

 

ا ی اپنے انجام کی یعحاصل ہے، اور وہ اپنے انتخاب کے ذر رکے ن اوجود ان

ت

زن ہون

 

سمت گام

ینہ تو جبر یہے۔ 

ت

 
ائید کی ین

ت

 ۔ین القدر کے مابین نیِیماتوازن ہے عمل اور ا یبلکہ  ؛کی لیمطلق آزاد خیا ہے، نہ ہی ن

زآن

ت

 کے ان بیا یق

ت
 

اتو س

 

ان کو ا ییسے ی ین

 

ا ہے کہ اسلام ان

ت

یواضح ہون ز فیصلہ یاور ذمے دار مخلوق کے طور پر پیش یرن اشعور، ن ااختی یی 
 
ا ہے۔ اس کا ہ

ت

اور انتخاب  یکرن

اکام ین ا بیکامیا یییابد اُس کی

 

ان کی ر،تصورِ اختی ییہیبن سکتا ہے۔  یعہکا ذر ن

 

زقی یاور روحانی اخلاقی ان

ت

 د ہے۔یبنیا کی ئ

ان کا اختیی یعلم الکلام میںی یاسلامی

 

 فکر کیی ی: کلامیریان
ِ
 

ت

 میںی یروشن مکان

یفکر کا ا یاسلام ان اپنے افعال پر اختی یرہا ہے کہ کیا ییسوال ی یییدبنیا یی 

 

ا ہے ی یریان

ت

بلکہ ی یوہ محض قضا و قدر کا ن ابند ہے؟ اس سوال کا تعلق صرف فلسفہ سے نہیںی ین ایرکھ

ی یت،اخلاقیا

ٰہ ل

زا و سزا، اور شری ی،یعدلِ ا

 

 
ان کے ن اس اختی یاساس سے بھی یعملی یکی ییعتج

 

ینہ ہو، تو ی یرہے۔ اگر ان
ِ
ی یاحکام

ٰہ ل

حساب و کتاب، ثواب و عذاب، س  کا تصور مشکوک ہو ی ی،یا

ا ہے۔ چنانچہ اسلام

ت

یعلم الکلام نے اس مسئلے کو نہا جان

ت

 
 ۔ین ااور تنوع کے ساتھ موضوعِ بحث بنا گہرائی ن

 فکر نے اختی یمختلف
ِ
 

ت

ان کے ن ارے میں یرِیمکان

 

ان یجبر یجن میں ی،کیے یپیش یتن ااپنے نظر یان

 

اعرہی یمعتزلہ ی،ارادہ کا انکار کیا ینے ان

 

ا، اش

 

ان کو مکمل مختار مان

 

 ینے ان

اننے ا یییازشیر یینجبکہ صرالد ی،ن انے متوسط موقف اپنی یامام غزالی ی،کیا یپیش یینے کسب کا نظر

 

زار د یییکے شعور و ارادے کو اس کے وجودی ین

ت

زو ق

 

 
۔ ان افکار کا مطالعہ ین اکمال کا ج

 یتہی اسلام
 
ا ہے۔ی تعلق کو بھی یعقل و نقل کے ن اہمی میں ن

ت

 اجاگر کرن

 مکمل نفی یکیی یر: اختییییجبری

زی ابن
 
ان یعالم اور جبر ںن امکتب کے نما یفقہی ییحزم، جو ظاہ

 

 ۔یکرتے ہیں مکمل نفی کی راختی افعال میں فکر کے نمائندہ متکلم تھے، ان

 3العبد لا قدرة له على شيء، وجميع أفعاله خلق لله، لا مدخل له فيها

یایپید اس کے تمام افعال اللہ کی ،قدرت نہیںی پر کوئی چیز "بندے کے ن اس کس

 ۔"یدخل نہیں کوئی بندے کا ان میں ،کردہ ہیں 

ان ا ییجبر

 

یکے مطابق ان زد یارادہ نہیں ین ا یییآزاد یقسم کی یبھی یکس یمجبور مخلوق ہے، جو اپنے افعال میں یی 

 
 

ا۔ ان کے ئ

ت

یرکھ ا ہے، وہ س  اللہ کی یی 

ت

ان کرن

 

 یجو کچھ ان

ان اس پر کوئی

 

ا۔ ابن حزم اس مؤقف کو نہای نہیں راختی طرف سے طے شدہ ہے، اور ان

ت

یرکھ

ت

 
 ۔یکرتے ہیں نشدت سے بیا ن

اعرہ: اکتساب )کسب( کا نظری

 

 ییاش

 کے اشعری ی،ییابو الحسن اشعر یامام

ت
 

ن ان یییجو اہلِ س ان کی یمتعارف کراتے ہیں ییی"کسب" کا نظر یتھے، افعالِ بندہ میں یمِکتب فکر کے 

 

اکہ ان

ت

قائم ی یبھیی ییذمہ دار ین

قی رہے اور اللہ کی
ل
  یخا
یی

ت

 ۔یبھی ت

إن الله خالق أفعال العباد، والعبد يكتسب الفعل عند خلق الله له، وليس للعبد خلق ولا  
 4تأثير 

  اللہ اسے پید
 

ا ہے ج

ت

 حاصل کرن

ت
ت

ا ہے، بندے کو نہ ی یا"اللہ بندوں کے افعال کا خالق ہے، بندہ اس فعل کو اس وق

ت

کرن

ز ہے۔" اس کا کوئی قوت حاصل ہے اور نہ ہی تخلیقی کوئی

 

 ائ

اعرہ،

 

  میں یجنہیں یاش

ت

زے مکان

 

 کے ئ 

ت
 

ا ہے، اللہ کی یشمار کیا یاہلِ س

ت

قی یجان
ل
  یمطلق خا
یی

ت

ان کے لیےی یکرتے ہیں یکو تسلیم یت

 

کسب )اکتساب( کا دروازہ کھولتے ی یمگر ان

یہیں

ت

 

 

ا ہے۔ ی یاطرف جھکتا ہے، اور اللہ وہ فعل پیدی یفعل کی یاور ارادے سے کس ی۔ ان کے مطابق بندہ ن

ت

ان کی ںیوکرن

 

زار رہتی یبھی یییذمہ دار یاخلاقی یان

ت

زق قی یہے اور اللہ کی یئ 
ل
  یخا
یی

ت

 ت

 ۔بھی

ان افعال کا خالق ہےی

 

 معتزلہ: ان

 

اهواء والنحل، ج  3 ل وال 
مل
ل

  ا

 

 19، ص 4ابن حزم، الفصل ف

ل والنحل، ج  4
مل
ل

، ا  

 

رزستاب
ه

 

لش

 89، ص 1ا
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 اوند یبن عطاء، معتزلہ کے ن ان واصل

 

ان کو مکمل اختی ن امؤقف اپنی ییبنا کر  دکو بنیا یمفکر، نے عدلِ ج

 

زا و سزا کا اطلاق عادلانہ ہو۔ی ن اید رکہ ان

 

 
اکہ اس پر ج

ت

 جائے ن

العبد خالق لأفعاله، لأن التكليف لا يصح إلا بالقدرة الحقيقية، ولو لم يكن خالقًا لأفعاله 
 5لكان التكليف ظلمًا

 نہیں یشرعی ییعنی) یتکلیف یقدرت کے بغیر یحقیقی ینکہ"بندہ اپنے افعال کا خالق ہے، کیو

ت

اور اگر بندہ  ی،ہوتی یحکم( درس

 ظلم ہو گا۔" ینید تکلیف یاپنے افعال کا خالق نہ ہو تو 

ی یمعتزلہ

ٰہ ل

ا ان اپنے افعال کا خالق ہے۔ ان کے خیا یکیا یرمؤقف اختی ییبنا کر ی یدکو بنیا یییمکتب نے عدلِ 

 

ان کے افعال کا خالق ہو، اور پھر اسی یمیں یلکہ ان

 

 ا ان

 

پر ی یاگر ج

ان کو مکمل طور پر مختار مانتے ہیں یسزا دے، تو 

 

 ا وہ ان

 

ٰ
اہم اس فکر پر عدل کے خلاف ہو گا۔ ل

ت

ا ہے کہ  کیا اعتراض ی۔ ن

ت

 ا کی یجان

 

قی ج
ل
  یخا
یی

ت

یشر میں ت  ہے۔ بنانے کا س   بنتی ی 

 : خلق اللہ کا، ارادہ بندے کایامام غزالیی

اور صوفی یمکتب کے عظیم یییجو اشعر ی،ابو حامد الغزالی یامام ارح 

 

ی یاور قدر کے مسئلے میں یرمتکلم تھے، اختی یش

ت

 

 

د ین زار 

ت

ان کا اصل ذمہ دار عمل ق

 

ان کو  ارادے   یتیو 

 ۔ہیں

:ی قال امام الغزال 

 

 ال

6الأفعال كلها مخلوقة لله، ولكن الكسب من العبد، وهو قصد ونية وإرادة 
 

ا ہے، اور  مگر کسب بندے کی ،کردہ ہیں اپید "تمام افعال اللہ کی

ت

ی ییطرف سے ہون

ی

ت

 

 

ا ہے۔" قصد، ن

ت

 اور ارادہ پر مشتمل ہون

ارح اور متکلم ہیں یییاشعر یغزالی یامام

 

اور نفسیا یدہن از ییمگر ان کا نظر ی،مکتب کے ش کہ اگرچہ فعل کا خالق اللہ ہے، ی یسے بھرپور ہے۔ وہ کہتے ہیں یتبصیر یتیمتوازن 

ان کی لیکی

 

ی ان

ت

 

 

زا و سزا کا مستحق بناتی چیز یہی۔ یبخشتے ہیں اس کے فعل کو معن اور ارادہ اصل میں ن

 

 
ان کو ج

 

 ۔یہے ان

 ہیںی یحقیقتی ینفس کیی یر)ملا صرا(: شعور، ارادہ اور اختیی یییازیشیری یینیصرالدی

ان کے اختی ،ہیں کے ن ان اور حکمت متعالیہ دور کے معروف فلسفی ییصرا، جو صفو ملا

 

 ۔ی ییوجود کو اس کی یران

في كماله   بالاختيار، وهذا أصل  وفعال  وإرادة،  ذو شعور  الإنسانية جوهر  النفس 
7وعلو مرتبته 

 

ان

 

ینفس ا ی"ان ا ہے، اور اختی ییسیا ی 

ت

ز ہے جو شعور اور ارادہ رکھ
 
کمال اور  یاس کی ییہیکے ساتھ عمل کرنے والا ہے، ی یرجوہ

 کا اصل س   ہے۔"ی ییبلند

ان کا اختی یملا

 

 کا حصہ ہے۔ چونکہ نفس اپنی یو عقلی یییشعور یاس کے نفس کی یرصرا کے مطابق ان

ت
 

ز یساج
 
  ییعکے ذر یییحرکتِ جوہ

 

زمسلسل ارتقاء ی  ہے، اس  یئ 

زقی اس کی رارادہ و اختی لیےی

ت

یا ی۔ بن جاتے ہیں ییعہاور کمال کا ذر ئ  ی بعدہے جو عرفان، اخلاق اور ما ینظری نہاور فلسفیی نہصوفیا ی 
لطی
یا

ی 
ا ہے۔ یکجاکو ی یااتن یعی

ت

 کرن

ان پر گہرا اور متنوع فکر یرِیاختی یعلم الکلام میں یاسلام

 

ان کے اختی یدنے قضا و قدر کو بنیا ییموجود ہے۔ جبر ییسما یییان

 

ی ی،کا انکار کیا یربنا کر ان

ٰہ ل

 ییجبکہ معتزلہ نے عدلِ ا

اگز ریمکمل اختی کے لیےی

 

زکو ن اعرہ اور امام غزالی ئ 

 

ا۔ اش

 

ان یرپر اختی دبنیا نہنے فلسفی رااور ملا صی ،یراہ نکالی ننے درمیا جان

 

زار د یکا وجود یکو نفسِ ان

ت

سے ی تن ا۔ ان تمام نظرن اوصف ق

ا ہے کہ مسئلہ  اختی

ت

ز ہون
 
ان کیی ی،کا ہے۔ آج کے دور میں ینوعیی ییدبنیا یسطح پر بھی یاور روحانی یاعتبار سے اہم ہے بلکہ اخلاقی یینیو دی ینہ صرف عقلیی یرظاہ

 

اور خود ی یییذمہ داری یجہاں ان

ا ہے، اسلام ینوںپیما یاور قانونی یکو اخلاقیی یییراختی

ت

یا یورثہ ہمیں یکلامی یپر جانچا جان ا ہے جو نہ صرف عقل پر مبنی یتبصیری ییگہر یی 

ت

زاہم کرن

 

 یحاصل کرتی یروشنی یسے بھیی یہے بلکہ وحی یق

 ہے۔

 

ل والنحل، ج  5
مل
ل

، ا  

 

رزستاب
ه

 

لش

 43، ص 1ا

  الاعتقاد، ص  6

 

، الاقتصاد ف  56الغزال 

ی ینیصرالد 7

 

س
ل

 یا
ی

، ج  ،یرزاز

ت

ارب عة اسفار ال   102، ص 8ال 
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ان

 

یسائنس: ای یی  اور ج  ی یریاختیی یان مہی ینیمایو ای یعقلیی ی 
ک
 محا

ی یاسلام

ت

 

 

ان

 

زآن مجی ییقین یی یاساس میں یکی یتصورِ ان

ت

ان مختار، ذمہ دار اور جواب دہ مخلوق ہے۔ ق

 

امل ہے کہ ان

 

 نبی یش

ت
 

کو ی ین ار ن ار اس حقیقت یمیں ییصلى الله عليه وسلماور س

ان کو خی یگیا یواضح کیا

 

ا یو شر میں یہے کہ ان  

ت

اہم ج   یز،ام

ت

ا ہوگا۔ ن

 

 نی یروسائنس،ت، ن الخصوص نین انظر یسائنس یی  انتخاب اور اس کے نتائج کا سامنا کرن

  

سف ی،رولوجیکوان
فل
ااور 

 

علم،  یہ

ان

 

اFree Will) یراختی یان ی( کو  ِی۔ زکرتے ہیں یکے طور پر پیش یچیلنی یی  ز زہ پیش یسائنسی یی  ہم ان ج   ینظر بحث میں یئ 

 
 

سے ی یرتصورِ اختی یاور ان کا اسلام یکرتے ہیں یافکار کا جائ

 ۔یمطالعہ کرتے ہیں تقابل

ی ی یروسائنسینی
ل
 

 

ن

 م
ج

 

ب ن

یی یاور 

 

 کا تجربہی ت

ی ی یلوجسین اروفزنی
ل
 

 

ن

 م
ج

 

ب ن

یی ی

 

نے یBenjamin Libet) یت کی1980(  یا یمیں یدہائی یء  کیا یی  میں یتجربہ  ان یجس 

 

کی یان زقی یدماغ   یسگرمی یئ 

(Readiness Potentialکو شعور )ان کا فیصلہی ین ایجانچنا تھا کہ آ یی۔ اس تجربے کا مقصد یگیا یکیا یرڈییکاسے پہلے ر یفیصلے ییی

 

ا ہے ی یییشعور یواقعی یان

ت

دماغ ی یپہلےیاس سے ی ین ایہون

ا ہے۔ی کوئی

ت

 عمل شروع کر چکا ہون

 نوعیی یتجربے کیی

ی ی
ل
یی ی

 

زقی یپہلے دماغ میں یسیکنی یملی ی300 ییباًعمل )مثلاً بٹن دن انے( سے تقر یکہ کسی ییکھینے د یت یتحر یئ  ان کو اس عمل کے ن ارے میںی یہو جاتی یای( پیدRP) یی 

 

 ییشعور یہے، جبکہ ان

ا ہے۔ اس سے بعض سائنس دانوں نے  سیکن ملی 200 یباًتقر فیصلہ

ت

  کیا یبعد ہون

  

ان اج

 

یمحض ا راختی کہ ان  ہے۔ی ہوتی شعور سے پہلے ہو چکی یییسازی فیصلہ نکہہے کیو وہمی ی 

ی ی
ل
یی ی

 

 کا مؤقف: ت

"Although the volitional process is initiated unconsciously, the 

conscious function still has the power to veto or cancel the 

action8" 

 حاصل ہوتی ہے کہ وہ اس عمل "

ت
ت

ا ہے، لیک شعور کو پھر بھی ی طاق

ت

اگرچہ ارادی عمل کا آغاز غیر شعوری طور پر ہون

 "کو روک دے ن ا منسوخ کر دے۔

ی ی ییٹیعمل کو روک سکتا ہے۔ اس و یوہ کسی ییعنیین اور" ہے، ی ییٹیمگر شعور کے ن اس "و ی،نہیں ییابتدا شعوری یاگرچہ عمل کی ییعنی
ل
یی ین اور کو خود 

 

 consciousنے " یت

free willزار د تن اقیا " کی

ت

 ۔ین اق

 تناظر: یاسلامی

ی یاسلام

ت

 

 

ا ہے۔ چنانچہ اگرچہ بعض فطر یفلسفہ کے مطابق ن

ت

 بنان
 
کو احتساب کے قاب ان 

 

ان ز قلب و عقل ہے، جو 

 

کا مرک ارادہ  ) یییاور  ( یreflexesمحرکات 

ی افعال ہمیشہ یراختی لیکی ی،ہوتے ہیں ییلاشعور

ت

 

 

 ہ ہوگا۔ی ،ارادہ اور غور و فکر کے ساتھ ہوتے ہیں ،ن

  

ان مؤاج

 

 جن پر ان

 نیی

 
 

انی یرولوجییکوان

 

 ریاختیی یاور ان

 نی یپہلوؤں میں یتحقیقی یکے حالیہ یلوجین اروفزنی

  

یا یرولوجیکوان زتجو ییہے، جو ی یاناہم مید یی 

 

ان ئ 

 

ا ہے کہ ان

ت

 ین ای( یmechanistic) یندماغ مکمل طور پر میکا یکرن

 حالات بھییindeterminate) یقینی یغیر ہے، بلکہ اس میں نظام نہیں ییجبر

  

 ہیں ( کوان

ت

 ۔موجود ہو سکت

 :تحقیی ی( کییGeorgi Georgiev)ی یرجییگیوی یرگییڈاکٹر گیو

"Quantum effects in synaptic transmission suggest that the brain 

may not be fully deterministic and could allow for genuine 

choice9 ". 

 
8 Libet, 2004, Mind Time, p. 137 
9 Georgiev, 2021, arXiv preprint: arXiv:2107.11954 
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زسیل"

ت

ک ئ

 

 ن
ن ی

 

سی

 (synaptic transmission) ارہ کرتے ہیں ی

 

زات اس امکان کی طرف اش

 

 ائ

  

میں کوان

 (genuine choice) نہیں ہے، اور ی حقیق انتخاب (deterministic) کہ دماغ مکمل طور پر جبریی

زاہم کر سکتا ہے۔

 

ی"کی گنجائش ق

زہے کہ نیی یبتاتی یتحقیی یی

 
 

زاج میں یneurotransmitter یمیں یرائ

 

 ی یکے اج

  

امل ہو سکتی یrandomnessکوان

 

 یییمکمل جبری یییہے، جس سے دماغ کا رو یش

ا۔ اس کا مطلب  نہیں

ت

ان میں یہون

 

 ( موجود ہو سکتا ہے۔یindeterministic choice) راختی کا حقیق ییساز فیصلہ یہے کہ ان

: یاسلامی
 
 تقاب

زآن ی

ت

ا ہے کہ:ی تصور اس ق

ت

 اصول سے مطابقت رکھ

ا كَفوُرًا" ا شَاكِرًا وَإمَِّ "إنَِّا هَدَيْنَاهُ السَّبيِلَ إمَِّ

10

 

اشکرا۔" ن اخواہ شکر گزار بنے ی ،ن ا"ہم نے اسے راستہ دکھا د

 

 ن

زے میں اور سائنس وحی حقیقت کی راختی یعنی

 

ات، دونوں کے دائ

 

 ممکن و معقول ہے۔ی امکان

ی: ایریفلسفہ، جبر اور اختیی زہی یییفکری یی 

 
 

 جائ

سف ی  ج  
فل
ا

 

ان ذہن اور عمل میں ہ

 

ی:ین ائے جاتے ہیں تن ااہم نظر پر تین ریاختی ان

زییٹیڈی ی

 
 

 
 (یDeterminism)ی میم

ان یےنظر اسی

 

ز ان
 
یعمل ا کے مطابق ہ ابع ہے، اس لیےی ہے، اور چونکہ کائنات قانونِ علت و معلول کی سابقہ س   کا نتیجہ ی 

ت

ان کا اختی ن

 

یا ران ز ی 

 

 یق
 
 ہے۔ ن

زیٹییلیبی

 
 
 

 

 (یLibertarian Free Will)ی یمی

ز عمل کا فیصلہ ی
 
ان مکمل طور پر آزاد ہے، اور ہ

 

ا ہے۔ مذہبی ییوہ شعور تصور کہتا ہے کہ ان

ت

 مقبول ہے۔ی دہن ازی ینظر ی میں تفلسفہ اور اخلاقیا طور پر خود کرن

ی

مپ 
ک
ی
 
یپ

 

ن

ی
 
ی

زمی

 

ز
ن ل

 (یCompatibilism)ی ی

یڈ فلسفی یمعروفی

 
ب

ی

 

ن

ی
 
ی

ل

 

ن
 کہ: ہیںی کے حام یے( اس نظرAlfred Mele) ( اور الف میلےDaniel Dennett) یینیٹڈ 

"Freedom is not the absence of causation, but the ability to act 

according to one’s motivations and reasoning11 ". 

ان اپنی محرکات اور ی (causation) آزادی کا مطلب س   و علت"

 

کی عدم موجودگی نہیں، بلکہ ی ہے کہ ان

ا ہو۔

ت

 رکھ

ت

 "عقل و فہم کے مطابق عمل کرنے کی صلاج 

ی( اdeterminism) اور تعیی راختی یعنی ان اپنیی بشرطیکہ ،ساتھ ممکن ہیں ی 

 

 وجوہات سے عمل کرے۔ی داخلی ان

 :ہم آہنگی اسلامی

اعرہ کے مطابق بھی کلام اسلام

 

ا ہے۔ امام غزالی یہی یمکتب اش

ت

ان اس کو "اکتساب" کرن

 

زماتے ہیں اصول ہے کہ فعل کا خالق اللہ ہے، مگر ان

 

 :ق

 "یفكل حادث لا بد له من خالق، والإنسان كاسب لا خالق"

ز حادثہ کا ا
 
ی"ہ ان خالق نہیں ی 

 

ا ہے، مگر ان

ت

یبلکہ کاس ی ،خالق ہون

 

 3الدهز:  10

11 Dennett, 1984; Mele, 2006 
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)اکتساب کرنے والا( ہے۔" 

12

 

ان ی،رولوجیتجرن ات، نی یسائنس یی  ج  

 

یکو ا یراختی یاور فلسفہ، ان یعقید یچیلن ییمگر ی ی،کرتے ہیں یکے طور پر پیش یچیلن یی 
 
ی یراختی یہ

کل
 یکو 
ًیی اا

ت

ی ی یرد نہیں ین
ل
 

 

ن

 م
ج

 

ب ن

ا۔ 

ت

یی یکرن

 

 ییٹیکا و یت

 نی

  

ائید ، س  اس امکان کیcompatibilism ینہ، اور فلسفیindeterminacy کیی رولوجین اور، کوان

ت

ان کس ہیںی کرتے ن

 

 مختار ضرور ہے۔ی درجہ میں نہ کس کہ ان

ا ہے بلکہ اس پر اخلاق، شر یپر قائم ہے، اس تصور کو نہ صرف تسلیم یدبنیا یعقل، اور مشاہدے کی ی،یجو کہ وح ی،ینظر یاسلام

ت

ی ی،ییعتکرن

ٰہ ل

 ییعمارت کھڑ یکیی ییاور عدلِ ا

 میں

ت
 

زآن و س

ت

ا ہے۔ ق

ت

زا و سزا کیی یہے بلکہ اسی گیا کیا کو نہ صرف تسلیم راختی کرن

 

 
 ہے۔ گئی یرکھی دبنیا پر ج

 )ی یمصنوعی

ت
 

انAIذہان

 

ی: ایریاختیی ی( اور ان  تناظری یاسلام یی 

زار دی یاسلام

ت

ان کو اشرف المخلوقات ق

 

زآن مجی سے نوازا گیا یرہے جسے عقل، شعور اور اختی ییتافلسفہ ان

ت

ان  یہیں ییتید یگواہی یاس ن ات کی یتن امتعدد آ یکی یہے۔ ق

 

کہ ان

  ہم مصنوع یحاصل ہے۔ اس تناظر میںی یریانتخاب کا اختی ینکے درمیا ییو بد یکو نیکی
 

 ) یج

ت
 

ا ہے کہ آ یییتو ی یہیںی یتے( کے تصور کا مطالعہ کرAIذہان

ت

 یکس یکو بھی یAI ین ایسوال ابھرن

ی یAI یہے؟ کیا یجا سکتی یید ییذمہ دار ین ای یریاختی یدرجے میں

ت

 

 

ا ہے؟ اور اسلامی یکا عمل ارادے اور ن

ت

کا ی یسوالات اس تحقی ییی ی؟ہوگی یکیا ینوعیی یکیی یںمشینو ییسیا یمیں ییعتیشر یسے ہون

 ۔منبع ہیں ییدبنیا

3 AIہے؟ی یکیا ی 

 ا یمصنوعی

ت
 

یذہان ان کی یتکنیکی ییسیا یی 

 

 کی ینظام ہے جو ان

ت
 

ا ہے، مگر اس کی ینقالی یذہان

ت

ز، ڈ دبنیا یکرن

 

ر
م
ھ

ت

ت

یاور کمپیو ییٹاڈ ییجیٹلالگور

 
 

 

 

 تینی یہے۔ اس کی یپر ہوتی یںفیصلو یٹ

 :یہیں ییمعروف اقسام درج ذی

• Narrow AI :یہے،  یتامحدود اور مخصوص کام انجام د ی

• General AIان جیسی یسی: ا

 

 جو ان

ت
 

 سطح پر موجود ہے۔ی تین انظر یمرحلہ ابھیی یہو۔  رکھتی یقابلیت عموم ذہان

• Super AIی: ا ان سے ز یسیا ی 

 

 اور خودمختار ہو گا۔ ذہین دہین امفروضہ مستقبل کا سسٹم جو ان

3AIموجودگیی غیری یکیی ریاختیی یمیںی ی 

ی ر،کے مطابق اختی تتعلیما اسلام

ت

 

 

ان کو شر صفات ہیں یییداور ارادہ وہ بنیا ،ن

 

زہ عمل میں ییعتجو ان

 

  ہم ہیں مکلف بناتی کے دائ
 

تو  ،کرتے ہیں یکا تجز AI۔ ج

ا ہے کہ:

ت

 واضح ہون

• AI ی اپنے فیصلے

ت

 

 

ا بلکہ وہ پیشگی سے نہیں خود ارادہ و ن

ت

ا ہے۔ یٹایڈ متعین کرن

ت

ز پر انحصار کرن

 

ر
م
ھ

ت

ت

 اور الگور

یconsciousnessاس کے اندر شعور ) •

ت

 

 

ا ہے، جو کہ ذمہ دارintention) ( اور ن

ت

 شرط ہے۔ یییدبنیا ( کے لیےیtaklif) یی( کا فقدان ہون

زآن

ت

ا ہے: مجی ق

ت

زمان

 

 ق

نسَ إلِاَّ لِيعَْبُدُونِ "  "یوَمَا خَلقَْتُ الْجِنَّ وَالْإِ

انوں کو صرف اس لیےی "اور میں

 

 ۔"یںعبادت کر ییکہ وہ میر کیا اپید نے جنات اور ان

یآ ی

ت

 
یغرض و غا عبادت کی ن

ت

 
ان اور جنات کو حاصل ہے، نہ کہ کس سے جوڑتی یرکو اس اختی ین

 

 بے جان نظام کو۔ی ہے جو صرف ان

 ریاختیی یتناظر میںی ینہو فلسفیی یکلامی

یا یعلم الکلام میں یکا مفہوم اسلام یراختی   فکر نے اس تصور کو الگ انداز میں یوسیع یی 

ت

  فکر کے ی یںیہاسمجھا ہے۔ ی یبحث رہا ہے، جہاں مختلف مکان

ت

چند معروف مکان

اتبیا

 

 :جا رہے ہیں کیے اقتباس پیش ان کے اصل مصادر سے مع عربی ن

 

 (یمیں ینمائندگیی ی: )ابن حزم کیییجبری

 

م،  ،الغزالی 12
 

قن

ت

سی
م
ل

سطااس ا
لق
 112، ص 1980ا
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ان اپنے افعال میں1064حزم )وفات:  ابن

 

 ا کی ء( کے مطابق ان

 

زتقی مجبور ہے، اور س  کچھ ج  کا مظہر ہے: ئ 

"یلا فعل لأحدٍ إلا الله وحده، والإنسان مجبور  على أفعاله كلهّا"

13

 

ان اپنے تمام افعال پر مجبور ہے۔"ی فعل نہیں کا کوئی "کس

 

 سوائے اللہ کے، اور ان

رزستان
ہ

 

لش

اعرہ: )ا

 

 کے حوالے سے(ی یاش

اعرہ

 

زد اش

 
 

یکے ئ ان اس فعل کو 'اکتساب'  ی 

 

ز فعل کا خالق ہے، مگر ان
 
ا ہے: یعکے ذری یراختی یعنیاللہ ہ

ت

 حاصل کرن

"إن الفعل مخلوق لله، ولكن يكتسبه العبد عند صدوره منه"

14

 

 اختی ا"فعل اللہ کا پید

ت
ت

ا ہے۔" ریکردہ ہے، مگر بندہ اس کو اپنے صور کے وق

ت

 کرن

زد معتزلہ

 
 

یکے ئ  ا کی ی 

 

اکہ ج

ت

ان اپنے افعال کا خالق ہے ن

 

 قائم رہے:ی ییعدل پسند ان

 "إن العدل يقتضي أن يكون الإنسان خالقاً لأفعاله، ليصح عليه الثواب والعقاب"

 ہو۔"

ت

اکہ اس پر ثواب و عذاب کا اطلاق درس

ت

ان اپنے افعال کا خالق ہو، ن

 

 "عدل کا تقاضا ہے کہ ان

ی رنے اختی غزالی امام

ت

 

 

زار د و ارادے کی کو ن

ت

ان کا فعل ق

 

ا: ،ن اسطح پر ان

 

 ا کو مان

 

  کہ اصل خالق ج
 

 ج

"یالله يخلق الفعل عند إرادة العبد، فالإرادة كالسهم، والخلق كالرمية"

15

 

ی "اللہ بندے کی

ت

 

 

 فعل کو پید ن

ت
ت

ا ہے، ارادہ تیر او ارادہ کے وق

ت

انے کی مانند ہے اور تخلیی کی کرن

 
 

 طرح۔"ی ن

 )ملا صرا(: یییازیشیری یینیصرالدی

زد ملا

 
 

یصرا کے ئ ان ی 

 

 ہے: یتاطور پر افعال انجام د یعقل، شعور اور ارادہ کا مرکب ہے، جو شعور نفسِ ان

"النفس جوهر ذو مراتب، تدرك وتريد وتفعل، فهي مسؤولة باختيارها"

16

 

ی"نفس ا ز ہے جس میں یسیا ی 
 
 سے ذمہ دار ہے۔" یراور وہ اپنے اختی ،ادراک، ارادہ اور عمل س  موجود ہیں جوہ

 ہے کہ: ن ات واضح ہوتی یسے ی یےافکار کے تجز اور کلام تتعلیما اسلام

ان کو اللہ تعالیٰ •

 

 ہے۔ی ن انعمت دے کر اس کا مکلف بنا یکی رنے شعور، ارادہ اور اختی ان

ان جیسی مصنوعی •

 

، اگرچہ ان

ت
 

ی ر،یہے، مگر وہ اختی یدکھاتیی یرو ذہان

ت

 

 

 ہے۔ یسے خالی ییاور ذمہ داری ن

زا  بھی کے کس یعتشر یAIاس بنا پر ی •

 

 
ا ہے۔ ن اپہلو سے نہ مکلف ہے اور نہ اس پر ج

ت

 سزا کا اطلاق ہون

ان اور مشین ییتیمدد د یسمجھنے میں یی یہمیں ییقتفی یی

 

یا ینکے درمیا یہے کہ ان ا نہ علمییی)وجود یontological یییدبنیا یی 

 

زق ہے، جسے نظر انداز کرن

 

 ی ی( ق

ت

طور پر درس

 طور پر۔ی ہے اور نہ شرعی

3 AIسوالی کا اخلاقیی ی 

 ی
 

 خود فیصلےی مصنوع ج

ت
 

ا ہے کہ ان فیصلو اسوال پید ییروبوٹس، تو  یجنگی ن ای ںن اکہ خودکار گاڑ یکرنے لگے، جیسے ذہان

ت

قانون ی اسلام ؟کس پر ہوگی یذمہ دار یکی ںیہون

یکے مطابق:ی

 

اهواء والنحل،  13 ل وال 
مل
ل

  ا

 

 137، ص 4، ج 1961ابن حزم، الفصل ف

ل والنحل،  14
مل
ل

، ا  

 

رزستاب
ہ

 

لش

 89، ص 1، ج 2003ا

15  ،

ت

افت الفلاسفة

ت

، ت  212، ص 1980الغزال 

ی 16

ه

ل

 ا

ت

یصرال
 
ی

،

 

،  ن

ت

ارب عة اسفار ال   211، ص 8، ج 1975ال 
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ی صرف اسی ییدار ذمہ

ت

 

 

ی نہ شعور ہے اور نہ ہی یمیں AIحاصل ہو۔ چونکہ ی رکے ساتھ اختی یپر ہے جسے شعور و ن

ت

 

 

 یکا اطلاق نہیں ییذمہ دار اس پر اخلاقیی اس لیےی ،ن

ا۔

ت

 ہون

 ن ات واضح ہے کہ: ینظر سے  نقطی اسلام

AI سے کیے کی  

 

ان کا اختیکے حامل ہیں ریجو شعور و اختی ،اس کے استعمال کنندہ پر ہوگی ن اکار  اس کے تخلی ییذمہ دار ینقصان کیی یبھی گئے کسی جان

 

ی ر۔ان

ت

 

 

ہے ی دوہ بنیا ہی اور ن

 ہے۔ جاتی قائم کی یذمہ دار اخلاقیی عمل کی جس پر کسی

 AIاصول اور ی یاخلاقیی یاسلامی

ی یمیں یتاخلاقیا یاسلام

ت

 

 

ان

 

 ہیں یلاگو کیے یکے استعمال پر بھی یAIوہ ی ی،ہیں یجو اصول متعین یکے لیےی یان

ت

 یچاہیے یہون یرہنمائی یکی یAIاصولوں پر ی ییی۔ درج ذجا سکت

اکہ 

ت

ی ین

ت

 

 

ان

 

 اور نقصان دہ نہ ہو:ی مفید کے لیےی نظام ان

 (یNon-maleficenceنقصان سے اجتناب )ی

ا چاہیے یسکو ا یAIہے۔  گیا عمل کو نقصان پہنچانے سے منع کیا بھی کس اسلام میں   

 

ان بنان

 

 کو نقصان نہ پہنچائے۔ی معیشت ین ا زندگی کہ وہ ان

 (یJusticeعدل و انصاف )ی

   AI ا چاہیےی کا استعمال عدل و انصاف پر مبن

 

اانصافی جائے، وہ کس کیا ییعکے ذر یAIعمل جو  ن ا فیصلہ بھیی کوئی یعنی۔ ہون

 

ینہ کرے۔ی کے ساتھ ن

ی

 

یFalaḥفلاح )ی

ت

 

 

ان

 

 بھلائیی یمجموعی کیی ی(: ان

   AI ی

ت

 

 

ان

 

انوں کی ہمیشہ میں تتعلیما ۔ اسلامچاہیے یاور فلاح ہون بھلاہی کی کا مقصد ان

 

 ہے۔ گئیی ن ات کی فلاح اور بہبود کی یان

 یعتیمقاصِ شری 

زقی یکیی یAIکا تحفظ۔ ی یین: جان کا تحفظ، عقل کا تحفظ، نسل کا تحفظ، مال کا تحفظ اور دن انچ اہم مقاص ہیں یکی ییعتشر   

ت

 یاور استعمال ان مقاص کو مدنظر رکھتے ہوئے کی یئ

اکہ  چاہیے جان

ت

 ۔بنائے جا سکیں یقینیتمام تحفظات  ین

 AIسائنس / ی یی  فلسفہ اور ج  ی ی: اسلامییتجزی یتقابل

اور ج  ی یاسلام  ) یسائنس/مصنوع یی  فلسفہ 

ت
 

اور شعور و خود آگاہی یںیعمل کے محرکات، فیصلو ی،یییذمہ دار یاخلاقی یر،اختی ی( میںیAIذہان زات، 

 

ائ کے حوالے ی یکے 

زق ن ا ییدسے بنیا

 

ا ہے۔ ذ ن اق

ت

 ہے:ی گیا کیا یتجز ان پہلوؤں کا تقابل میں یجان

 ی ریاختیی

  

 کا ماج

یا یرفلسفہ کے مطابق اختی یاسلام  ا کی یی 

 

ان کو آزمائش کے طور پر عطا کیا یگئی ییطرف سے د یج

 

زآن مجی یگیا ینعمت ہے، جسے ان

ت

ان کو اس کے اختی یمیں یہے۔ ق

 

 یران

زماتے ہیں یہے۔ اللہ تعالیٰ گیا ن اکے استعمال پر جوابدہ ٹھہرا

 

 :یق

نسَ إلِاَّ لِيعَْبُدُونِ " "یوَمَا خَلقَْتُ الْجِنَّ وَالْإِ

17

 

اور جنات کو عبادت کے لیےی ییعنی ان 

 

زعکس، ج   یدبنیا یعمل کی یییرجو کہ اختی ی،گیا یکیا یاپید یان اور ی یی  پر ہے۔ اس کے ئ    دماغ کی یراختی یمیں یAIسائنس 

  

پر ی یںسگرمیو یئیکیمیا یکا ماج

ا ہے، اور بعض اوقات اسے محدود 

ت

ا ہے کیو غیر ین امنحصر ہون

ت

ی کیارادہ  ین اشعور ی میں AI ینکہموجود سمجھا جان

ت

 ۔ہوتی نہیں صلاج 

 ییذمہ داری یاخلاقی

 

 51:56 تین االذار 17
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ان کی ییذمہ دار یاخلاقی یفلسفہ میں یاسلام

 

ی ینکہیہے کیو یہوتیی یصرف ان

ت

 

 

ان اپنے اعمال کے لیےی یپر فیصلےی یدبنیا یارادہ اور شعور کی ی،وہ ن

 

ا ہے۔ ان

ت

ذمہ دار ہے اور ان ی یکرن

زت میںی یکے نتائج کے لیےی

 

زعکس، ی یآج ی یر،شعو یاس میںی ینکہکیو ی،ہوتی ینہیں ییذمہ دار یاخلاقیی یمیں یAIجوابدہ ہو گا۔ اس کے ئ 

ت

 

 

ا۔ ی یاور ارادہ نہیں ین

ت

گئے ی یکیےی ییعیکے ذر یAIہون

 ۔یملوث ہیں کے عمل میں ییساز ہے، جو فیصلہی جاتی استعمال کنندہ پر عائد کی ن ایکار  تخلیی ییذمہ داری اخلاقی عمل کیی بھی کس

 

 عمل کا محرکی

ی یفلسفہ میں یاسلام

ت

 

 

ان کے افعال اور فیصلےارادہ، عقل اور نفس ہوتے ہیں ی،عمل کا محرک ن

 

ان کا ی ی،پر ہوتے ہیں یدبنیا یاس کے شعور اور ارادے کی ی۔ ان

 

جس پر ان

اور اختی ارادہ  زعکس، ی یریخود  ا ہے۔ اس کے ئ 

ت

ز، ڈ یکے فیصلے یAIقائم ہون

 

ر
م
ھ

ت

ت

ان کی ی،ہیں یتےیپر ہو یدبنیا یاور سنسرز کی ییئرسافٹ وی ی،ییٹاالگور

 

ی یجو کہ ان

ت

 

 

ارادے سے آزاد ہوتے ی ین ای ین

 ۔ہیں

زی یںفیصلوی

 

 کا ائ

ان کے فیصلو یفلسفہ میں یاسلام

 

زت میں یںان

 

زات آج

 

ائ   ہوتے ہیں یکے 

ت

ان اخلاقی ی،مرن

 

ز ی یجہاں ان
 
زآن مجی ین ااج

ت

ا ہے۔ ق

ت

زماتے ی یاللہ تعالیٰ یمیں یسزا کا مستحق ہون

 

ق

 :ہیں

ا يَرَهُ " ةٍ شَرًّ ةٍ خَيْرًا يَرَهُ وَمَن يعَْمَلْ مِثْقَالَ ذَرَّ "فمََن يعَْمَلْ مِثقَْالَ ذَرَّ

18

 

زائی ییکھےکرے گا وہ اسے دی یجو شخص ذرہ بھر بھلا ئی ییعنی زعکس، ی ییکھےاسے د یکرے گا وہ بھیی یگا اور جو ذرہ بھر ئ  ز دنی یںکے فیصلو یAIگا۔ اس کے ئ 

 

ا ی یییکا ائ

ت

نتائج پر پڑن

زہ کار کے تحت آتے ہیں قانون یہے اور 

 

 ۔ہوتی نہیں جوابدہی روحان ین ا کو اخلاقی AI کے لیےی ں۔ ان فیصلودائ

 شعور و خود آگاہیی

اور خود آگاہی یفلسفہ میں یاسلام ان کے شعور 

 

ا ہے، جو کہ اس کی یان

ت

ا جان

 

مان ان کی یکو ماورائے مادہ 

 

ان ا ہے۔ 

ت

اور عقل سے جڑا ہون اور شعور اس کے  یخود آگاہی یروح 

ا ہے AIہے؛  عدم موجودگی شعور کی میں AIطرف،  یی۔ دوسکا منبع ہیںی یذمہ دار ارادوں اور اخلاقیی ں،فیصلو

ت

ی یاور اس میں بے شعور ہون

ت

 

 

۔ یہوتی نہیں ارادہ اور خود آگاہی ،ن

 ارادے کے تحت۔ی ن ایشعور  نہ کہ کس ،پر ہوتے ہیں دبنیا صرف سسٹم کی اس کے فیصلے

ا یہے کہ اسلام ین ات سامنے آتیی ییمطالعے سے ی یاس کو  ان 

 

یفلسفہ ان ی یمخلوق مانتا ہے، جسے اپنیی یاور اخلاقیی یرین ااختی یی 

ت

 

 

 یگیای ین اجوابدہ ٹھہرا یارادہ اور عمل کے لیے ی،ن

زعکس، ج   ا یریسائنس اختی یی  یہے۔ اس کے ئ  یکو  یمظہر کے طور پر د یو کیمیکل یرلینی یہپیچید یی 

ی 

ی

ت

هن
ک

ا سائنس یمکمل نفی یہے، مگر اس کی یی

 

طور پر محل نظر ہے، ی یاور مذہبی یاخلاقی ی،یکرن

ان ی نکہکیو

 

 ہے۔ کرتی کو تسلیم گیپیچید فطرت اور شعور کیی ان

 میں یمصنوعی

ت
 

ان یذہان

 

ارادہ اور اخلاقی یان  ۔ اس کے فیصلےیہو سکت یاعتبار سے "مکلف" نہیں یاخلاقی ین ا یمذہبی یبھی یبنا پر، وہ کس یکی یعدم موجودگی یکی یییذمہ دار یشعور، 

ز اور ڈ

 

ر
م
ھ

ت

ت

 ۔یجو شعور و ارادے سے آزاد ہوتے ہیں ،یپر ہوتے ہیں دبنیا کی ییٹاالگور

 

ان کے فائدے کے لیےی یلوجیہے کہ ٹیکن یسکھاتی یی یہمیں یرہنمائی یاسلام

 

ان اس کی یاستعمال کیا یکو  ز فیصلہ ی،بغیر یکو محدود کیے یییآزاد یجائے، 
 
ہ  ا کے سامنے جوابدہی یاور 

 

کے  یج

زقی یتاد تعلیم ی اصول پر قائم ہو۔ اسلام ہمیں

ت

ی ہے کہ ئ

ت

 

 

ان

 

ا چاہیے کے لیےی بھلاہی کی اور ج  ت کا فائدہ ان

 

ز عمل اللہ کے حکم کے مطابق ہو۔ ،ہون
 
اکہ ہ

ت

 ن

 

 

 

  نتائجی

 

18  

ت

 8-99:7الزلزلة
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ا ہے،ی .1

ت

ان اختیر کا تصور اسلام فلسفے میں بنیادی حیثیت رکھ

 

زآن مجی اور ی ان

ت

زار دن ا گیا ہے، جیس کہ ق

ت

ان کو خی و شر کے انتخاب میں آزاد اور ذمہ دار ق

 

جہاں ان

 علم کلام میں واضح طور پر بیان ہوا ہے۔ی

ان ذہن کو ای  میکانکی نظام کے طور پر دیکھنے کی طرف مائل ہیں، .2

 

، ان

ت
 

ان ی ج  ی   سائنس نظرن ات، خاص طور پر نیروسائنس اور مصنوع ذہان

 

جس سے ان

 اختیر کی کلاسیکی تعبیر کو چیلن درپیش ہے۔

ی .3

ت

 
 نظرن ات نے سائنس جبرن

  

ان فیصلے مکمل ی کے تصور کو کمزور کیا ہے، (scientific determinism) کوان

 

اور ی امکانیات پیدا کی ہیں کہ ان

 نہیں ہوتے۔ (predetermined) طور پر متعین

 ائی علم و قدرت میں توازن پیدا کرنے کی کوشش کرتے ہیں، .4

 

ان ارادے اور ج

 

 AI جو کہ اسلام فلسفہ میں "کسب" اور "جبر و قدر" جیسے نظرن ات ان

 اختیر کر جاتے ہیں۔

ت

 
 کے تناظر میں نئی معنون

5. AI ،زی   پیچیدہ ہو گیا ہے

 

زقی کے ساتھ ساتھ اخلاقی ذمہ داری کا سوال م

ت

زہ کیسے ی یکی ئ

 

ان احتساب کا دائ

 

امل ہوں تو ان

 

کہ اگر مشینیں فیصلہ سازی میں ش

 متعین کیا جائے؟

ا ہے، .6

ت

ان کو اشرف المخلوقات سمجھا جان

 

 عقل، ارادہ اور اختیر سے مشروط ہے؛ اسلام تناظر میں ان

ت
 

کے ابھار کے بعد ان خصائص  AI اور اس کی شناج

 کی نئی تعبیر کی ضرورت پیدا ہو رہی ہے۔ی

زی   گہرائی سے سمجھنے میں مدد دے سکتا ہے، .7

 

ان اختیر کے تصور کو م

 

کے استعمال کو اخلاقی اور ی AI اور اسلام فلسفہ اور ج  ی   سائنس کے درمیان مکالمہ ان

زاہم کر سکتا ہے۔

 

 بنیادوں پر قائم رکھنے کے لیے رہنمائی ق

ت

ان دوس

 

 ان

8. AI ،ز تصور کیا جائے

 

، اور اخلاقی احتساب کا مرک

ت

 

 

ان کو اختیر، ن

 

نہ کہ اسے  یکو اسلام اصولوں کے ساتھ ہم آہنگ کرنے کے لیے ضروری ہے کہ ان

 ای  مشینی ن ا خودکار عمل کا محض حصہ سمجھا جائے۔

اتی

 

  سفارش

زوغ دن ا جائے، .1

 

زینِ فلسفہ اور سائنسدانوں کے درمیان بین الاذہان مکالمے کو ق
 
ان اختیر کے مسئلے کو عصرِ حاضر کے سائنس تناظر میں بہتر انداز  یاسلام ماہ

 

اکہ ان

ت

ن

 سے سمجھا جا سکے۔ی

امل کیا جائے، .2

 

اور اسلام تعلیمات کو ش زقی میں اخلاقی اصولوں 

ت

 کی ئ

ت
 

اکہ یمصنوع ذہان

ت

ان کے خلیفہ ہونے کے منصب کو چیلن نہ کرے بلکہ اس کی  AI ن

 

ان

 کا ذریعہ بنے۔ی

ت

 م

 

 ج

اکہ طلباء ان پیچیدہ موضوعات پر متوازن نقطہ نظر  ی، فلسفہ، اور اسلام اخلاقیات کو ای  مشترکہ موضوع کے طور پر متعارف کران ا جائے،AI نصابِ تعلیم میں .3

ت

ن

 اختیر کر سکیں۔

4. AI ،اور ذمہ داری سے متعلق بنیادی  یسے متعلق ن الیسی سازی میں اسلام اخلاقی اصولوں کو مدنظر رکھا جائے ان کے اختیر 

 

خصوصاً ان شعبوں میں جہاں ان

 سوالات اُٹھتے ہیں )جیسے عدلیہ، طب، جنگی ٹیکنلوجی(۔

اکہ ج  ی   چیلنجز کا جواب اسلام فکر کی روشن میں دن ا جا ی ، فلسفہ، اور دینیات کے امتزاج پر تحقی کریں،AI اسلام ممالک میں تحقیقی ادارے قائم کیے جائیں جو .5

ت

ن

 سکے۔

6. AI کی decision-making ،ان کی جائے

 

زار دن ا ی صلاحیتوں پر نظرِ ن

ت

ان مداخلت اور اخلاقی احتساب کو لازم ق

 

اور ایسے سسٹمز بنائے جائیں جن میں ان

 جائے۔

اکہ ج  ی   سائنس پیش رفتوں کے ساتھ ہم آہنگ مفاہمت پیدا کی ی یعلمِ کلام اور تصوف کے ذخیے کو نئے زاویوں سے ازسِنو پڑھنے اور سمجھنے کی ضرورت ہے، .7

ت

ن

 جا سکے۔
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 کو فعال کیا جائے، .8

ت

 
زہ کار کو واضح کرنے کے لیے فقہی اور اخلاقی اجتہاد کی روان

 

 کے دائ

ت
 

، اور ذمہ داری کے اصول ضائع نہ ی یمصنوع ذہان

ت

 

 

ان اختیر، ن

 

اکہ ان

ت

ن

 ہوں۔

 :خلاصی

ی

ت
 

ان زندگی کو سہل بنان ا ہے بلکہ کئی فکری و اخلاقی سوالات بھی جنم دیے ہیں، جن میں ی (AI) عصرِ حاضر میں مصنوع ذہان

 

زقی نے نہ صرف ان

ت

کی تیز رفتار ئ

ان اختیری

 

ان اب بھی اپنی مرضی سے فیصلے کرنے میں آزاد ہے ن ا ٹیکنلوجی اس کی آزادی کو محدود کر رہی ی (Free Will) س  سے اہم سوال ان

 

سے متعلق ہے۔ کیا ان

ان کو ی

 

زآن مجی بھی ان

ت

ان ارادے اور ذمہ داری کو بنیادی اہمیت دیتا ہے، جبکہ ق

 

زار یخی و شر کے درمیان انتخاہے؟ اسلام فلسفہ، ن الخصوص علمِ کلام اور تصوف، ان

ت

ب کا مکلف ق

زعکس، ج  ی   سائنس نظرن ات، خاص طور پر نیروسائنس اور یAI دیتا ہے۔ اس کے ئ  ان ذہن کو ای 

 

میکانکی اور جبری نظام کے طور پر دیکھنے کی کوشش کرتے ہیں، جس ی ی، ان

 نظرن ات میں ایسی گنجائش موجود ہے جو غیر جبریی

  

اہم کوان

ت

رویوں کو تسلیم کرتی ہے، جو ی (non-deterministic) سے اختیر کی کلاسیکی تفہیم کو چیلن درپیش ہے۔ ن

 کی

ت
ت

اور سائنس زاویوں کے درمیان مکالمہ وق ان ذمہ اختیر کی اسلام تعبیر سے ہم آہنگ ہو سکت ہے۔ اس تحقی میں ی واضح کیا گیا کہ اسلام 

 

ان اکہ 

ت

ن  اہم ضرورت ہے، 

زقی کو ای  متوازن اور اخلاقی بنیاد پر استوار کیا جا سکے

ت

ا ہے کہداری اور سائنس ئ

ت

ز کرن

 

ان ارادے، اخلاقی احتسا AI ۔ ی مطالعہ تجوئ 

 

زہ کار میں ان

 

ب اور دینی اصولوں کو یکے دائ

 اور متوازن سائنس نظام تشکیل دن ا جا سکتا ہے۔

ت

ان دوس

 

 نظرانداز نہیں کیا جا سکتا، بلکہ انہی بنیادوں پر ای  ان
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