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1
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2

 

Abstact: 

This study examines the theological and interpretive influence of al-Zamakhsharī’s Tafsīr al-Kashshāf on 

Mawlānā Amīn Aḥsan Iṣlāḥī’s Tadabbur al-Qur’ān. While Tadabbur al-Qur’ān is widely recognized as a 

landmark of the Indo-Pak Qur’ānic tradition—marked by coherence (naẓm), literary depth, and moral insight—

it also reflects, at certain points, clear intellectual affinities with the Muʿtazilī exegetical approach of al-

Kashshāf. Through a comparative analysis of key doctrinal themes such as intercession (shafāʿah), the beatific 

vision (ruʾyat Allāh), the weighing of deeds (mīzān), divine sealing of hearts (khatm al-qulūb), and the concept 

of Qur’ānic coherence, the study highlights areas of convergence and divergence between the two works. It 

argues that although Iṣlāḥī does not consciously endorse Muʿtazilī theology, his interpretive choices in certain 

passages echo the rational and metaphorical tendencies characteristic of al-Zamakhsharī. At the same time, 

Tadabbur al-Qur’ān maintains its distinct identity by reframing these influences within an ethical, spiritual, and 

naẓm-based framework. The paper concludes that the relationship between the two tafsīrs represents a subtle 

yet significant intellectual continuity, illustrating how classical exegetical legacies can shape modern Qur’ānic 

interpretation without resulting in mere imitation. 

 

ر  ر رصغیر تدب  رآؿ ب 

 

 روا یتفسیر کی ق

 

 
۔ اس جلوہ گر ہیں صورت میں امتزاج کی حسین ی  ا تبصیر ینیلطافت اور د ادبی ،گہرائی یفکر کا وہ درخشندہ ب اب ہے جس میں ی

رآؿ اع نظم، اسلوب اور پیغا میں تفسیر

 

 جا بہ جا ق
ر
 ہدا ؾ

 

 
 کو نہا ی

 

 
 اع ااد یےزاو یاپنے فکر ہے۔ مصنف نے گیا اور شعور اع ساتھ آشکار کیا سلیقے ی

 
ن

 یسے جہاں اہلر س

رجمانی موقف کی

 

رات بھی کشاػ اع کلامی بعض مقامات پر تفسیرر ہے، وہیں کی بھرپور ب

 

 ہیں طور پر محسوس کیے ںب انما اب

 

 ۔جا سکت

 کشاػ 
ر
ر نظر، زب اؿ کی کا ذہن اپنی صاح 

 
 

راکت اور استدلاؽ کی دق

ن
ن

  بعد اع مفسر یکیب ار ب
 
ر چھوڑ گیا یناع س

 

رآؿ میںپر گہرا اب

 

ر ق ر اگرچہ مصنف نے اؿ  ۔ تدب 

رے میں

 

رات کو اعتداؽ اور توازؿ اع داب

 

 میں اب

 

اہم بعض مباح

 

ا ہے، ب

 

رب ا محسوس ہو رگوں میں یفکر اس کی ب 

 

اکشاػ کا لہو گردش کرب

 

نہ صرػ نظمر  تفسیر یہ ںیوہے۔  ب

رآؿ کی

 

اہکار ہے بلکہ ماضی فتب ادر یشعور ق

 

 ہے۔ کر لیتی راختیا صورت بھی مکالمے کی یفکر لطیف ی  اع ساتھ ا اثمیر علمی کی کا ش

ر  ر رآؿ میں تدب 

 

 اع ضمن میں بعض مقامات پر کلامی ق

 

رات کی یکشاػ اع فکر جو تفسیرر ہیں سامنے آتی اتتعبیر یسیا مباح

 

 ۔ہیں دلاتی دب ا اب

 اع مفہوؾ میں ہعقید

 

  ائیہمنو کشاػ کی شفاع

 

 

 ٌُقََْمُ يَُِْٓب ََّفْسٍ شٍَْئًب َٔلََّ َٔاجَّقُٕا ٌَْٕيًب لََّّ جَجْصِي ََفْسٌ عٍَ " 84بقرہ   سورہ

ا امین میں تفسیر کی "شفََبعةٌَ.

ن

 نے عقید احسن اصلاحی مولاب

 

 کو ا ہ

 

  پرہے جو عاؾ طور  سے سمجھتے ہوئے اس اع اس مفہوؾ کا انکار کیا یےمخصوص زاو ی  شفاع

 
ن

اہلر س

 شدہ ہے۔ تسلیم اع عقائد میں

ا

ن

 6 لکھتے ہیں اصلاحی مولاب

ع سے ہے۔ 

ف

 

ش

 ،

 

 کا مفہوؾ 6 شفاع

 

 ب ا  شفغ ٌفلاْ۔ ب اکو ملا کر اس کو جوڑا کرد چیز طرح کی اس اع ساتھ اسی ،ہیں اع معنی ئ١شَفغَ اٌش"شفاع

                                        

1

و ؾ اسلامیہ ، رفاہ انٹرنیشنل یونیورسٹی فیصل آب اد کیمپسایم فل ریسرچ سکالر ،  
عل
 شعبہ 

2

و ؾ اسلامیہ ، رفاہ انٹرنیشنل یونیورسٹی فیصل آب اد کیمپس 
عل
 اسسٹنٹ پروفیسر ، شعبہ 
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ا ہے کہ کسی یہکا مطلب  ١ٗف شفغ

 

 اع ساتھ کوئی ب اب ات  کی ہوب

 

ائید شخص اپنی درخواس

 

دسفارش ملا کر اس کو مؤ ب ا ب ۔ انصاػ اع ہیں اع معنی عدؽکردے۔  ی 

رما

ن

"حكًٕا ببنعدلاٌ ج " ب اق

3

ر اع معنی یلفظ مساو یہسے  یہیںپھر ‛ کرو  کہ انصاػ اع ساتھ فیصلہ یہ‚  راب  استعماؽ ہوا۔  میں اور ب 

رما

ن

 "بيبصٍ نأ عدل ذل " ب اق
4

ر روزے  ب ا‚   راب  ا ہے اس  یہجس کا فد یہفد نکہکیواستعماؽ ہوا  میں اع معنی یہفد نیز‛ اس اع ب 

 

ہوب

ا ہے۔ 

 

ر سمجھا جاب راب  عَةٞ وَلََ يؤُۡخَذُ مِنۡهَا عَذۡلٞ وَلََ هُمۡ ينُصَزُونَ "  اسلوب 6 ی  کا ا عربیتاع ب  "وَلََ يقُۡبَلُ مِنۡهَا شَفََٰ
5

زب اؿ کا وہ  عربی میں 

ر تو ا اسلوب ملحوظ ہے جس میں
 
 ی  ا شعر میں ی  نے اپنے ا ہے۔ امرؤ القیس ہوتی نفی ملزوؾ کی مقصود درحقیقت ہے لیکن ہوتی نفی شے اع لازؾ کی ی  بظاہ

رجیو )اس کیثّٕبسٖ  یزذ٠ٙلاکہ  ہے کی یفتعر راستہ کی صحرائی ر ہے کہ اس طرز تعبیر کیا سے رستہ معلوؾ نہیں ںب 
 
ا( ۔ ظاہ

 

ا ہے  یہسے اس کا مقصود  جاب

ن

بتاب

رجیا اع لیے رہنمائی کہ اس صحرا میں ا مقصود ہے کہ اس دؿ نہ کوئی یہ ںیہااسلوب پر  ۔ اسیہیں نہیں اور منارے سرے سے موجود ہی ںب 

ن

 اؿ اع لیے بتاب

 شفا

 

 قبوؽ ہوگی کرنے والا ہوگا، نہ کوئی ع

 

اور مددگار ہوں  اع حامی جائے گا، نہ کسی سے معاوضہ لیا معاوضہ ہوگا، نہ کسی اع لیے ینےاع ب اس د نہ کسی ،شفاع

 حما کی گے ، نہ کسی

 

 
فِعِيهَ "ہے  ہوئی ؿاس طرح بیا دوسرے الفاظ میں حقیقت یہی۔ جاسکے گی و مدد کی ی عَةُ ٱلش َٰ "فمََا تنَفَعهُُمۡ شَفََٰ

6

  ‚ 

 

پس اؿ کو شفاع

 کچھ نفع نہیں کرنے والوں کی

 

فِعِيهَ وَلََ صَذِيقٍ حَمِيمٖ ‚  الفاظ نقل ہوئے ہیں یہزب اؿ سے  کی ں۔ اور ھر دوزخیو‛ دے گی شفاع "فمََا لنََا مِه شََٰ

7

  

ارے کوئی نہ‚ 
 
  سفارش کرنے والے ہیں ہ

 

راہیم اسرائیل ۔ بنی‛اور نہ سرگرؾ دوس ا السلاؾ( جیسے )علیہم بیعقوحضرت اسحاؼ اور حضرت  ،کو حضرت اب   
 

ن

 کی ءان

ررگوں کی نجات اع لیے مبتلا ہوگئے تھے کہ اؿ کی میں بنا پر وہ اس غلط فہمی سے ہونے کا جو گھمنڈ تھا اور جس کی اولاد میں

ن

 یہ ،ہوگی کافی نسبت اور سفارش ہی اؿ ب 

 آ

 

 
دا اع ہاں کاؾ آنے والی کر رہی دہانی دب ا ب ات کی سہے اور اؿ کو ا جڑ کاٹ رہی اؿ اع اس واہمہ کی ی

ن

  اصل چیز ہے کہ خ

ٰہ ل

وعمل صالح  ؿیمااور ا یب ابند کی یعہد ا

قلعہ پر اعتماد نہ کرو۔ " ہے۔ اس سے بے پروا ہو کر محض آرزؤوں اع ہوائی

8

 

 میں یفکر اپنی تعبیر یہ

 
ن

 کو محض نجاتر گنہگاروں اع معنی معتزلہ نے بھی نکہہے، کیو یتید روش سے مشابہ دکھائی معتزلہ کی ساح

 

قبوؽ کرنے سے انکار  میں شفاع

رآؿ اور تفسیرر  ںیہاجائے تو  یکھاپہلو سے د تھا۔ اسی کیا

 

ر ق ر  ۔ہے مطابقت محسوس ہوتی یواضح فکر ی  ا ؿکشاػ اع درمیا تدب 

ا اصلاحی اگرچہ

ن

ائید فکر کی کا مقصود اعتزالی مولاب

 

رآؿ اع بیا نہیں ب

 

  ؿبلکہ ق

ٰہ ل

اہم اؿ کا زاو توضیح کی یکردہ عدؽر ا

 

ا ہے جن  سطح پر انہی نظر کلامی یہ  ہے، ب

 

خطوط پر حرکت کرب

 کشاػ جیسے
ر
رآؿ پر کشاػ اع کلامی لیلروشن د مثاؽ اس ب ات کی یہ ںیو۔ تھی رکھی دبنیا مفسر نے اپنے استدلاؽ کی معتزلی پر  صاح 

 

ر ق ر رات نہ صرػ محسوس  ہے کہ تدب 

 

اب

 ہیں کیے

 

 ۔ہے یتید سنائی ب ازگشت صاػ یفکر اؿ کی میں تفسیر کی تب ابلکہ بعض آ جا سکت

ر رو

 

 
 مطابقت یفکرمیں  تعالیٰ یب ار ی

ر رو

 

 
داع د اللہ تعالیٰ  نیتعالیٰ یب ار ی  نہا ی  علمر کلاؾ کا ا اسلامی کا امکاؿ اری 

 

 
ازک اور ب ار ی

ن

رد ی  ب

ن
ن

 اع ب

 
ن

رت میں والوں اع لیے ؿیماا ی  مسئلہ ہے۔ اہلر س

ن

 آخ

دد   ارر ی 

ٰہ ل

اہم، معتزلہ نے اس عقید ہے، جو نصوصر قطعیہ ہمسلم عقید ی  ا یا

 

 ہے۔ ب

 

 
ای

 

ردکی نفی یحصر  پرھتے  ہوئے اس کیمیں اؿکو عقل اع میز ےسے ب

ن
ن

اللہ  ی  ۔ اؿ اع ب

رت میں اور نہ ہی میں نہ دنیا ،ممکن نہیں یکھناکو آنکھوں سے د تعالیٰ

ن

او کی تب اوہ جسم، جہت اور مکاؿ سے منزّہ ہے۔ چنانچہ معتزلہ نے اؿ تماؾ آ نکہکیو ،آخ

 

 جن میں کی یلب

دد   ارر ی 

ٰہ ل

 ہے۔ ب اکا ذکر آ یا

                                        

3

اء 6 

ن

 84ن

4

 58مائدہ 6 

5

 684البقرۃ 

6

ر 6

 

 84مدب

7

 011،010شعراء 6 

8

رآؿ 

 

ر ق  915 ص   0ج    اصلاحی،امین احسن،تدب 
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ر ہمیں یفکر یہی

 

رآؿ میں اب

 

ر ق ر   بھی تدب 

 

 آ کی الانعاؾملتا ہے۔ سورہ

 

 
زََۖ وَهُىَ ٱلل طِيفُ ٱلۡخَبيِزُ لَ  تذُۡرِكُهُ " ی زُ وَهُىَ يذُۡرِكُ ٱلۡۡبَۡصََٰ "ٱلۡۡبَۡصََٰ

9

  

 

اور سورہ

 آ اعراػ کی

 

 
اسمح " ی ا تجََل ىَٰ رَبُّهُۥ لِلۡجَبَلِ جَعَلهَُۥ دكَّّٗ "فَلمَ 

10

ا امین میں تفسیر کی  

ن

  ہیں کیے رانداز اختیا اتیتعبیر یسےنے ا احسن اصلاحی مولاب
ر
جو صاػ طور پر  صاح 

ر کشاػ اع معتزلی

 

  منہج سے ق
 
ر معلوؾ ہوتے ہیں ی

 

 ۔ب

ا

ن

 6لکھتے ہیں اصلاحی مولاب

دا نظر تو نہیں ؽخیا یہاگر تم  نی" 

ن

ا تو  کرتے ہو کہ خ

 

 یوہ تمہار لیکن اس کو پکڑنے سے قاصر ہیں تو بیشک نگاہیں یتمہار ،نہیں ہونے کی سیوما چیز یہآب

ا لیکن یکھد چاہتا ہے وہ تو اگرچہ اس کو نہیں یکھناہے۔ جو اسے د نگاہوں کو ب ا لیتا

 

ب دنے والے کو د ب ا

ن 

 ۔ حدہے لیتا یکھوہ ڈھوی

 

 
ٔاعَد زبک ہے کہ  میں ی

"ساکٌکب َک جساِ فبٌ نى جکٍ جساِ فبَہ 
11

رہے  یکھتم اسے د ب ااس طرح کرو گو بندگی )اپنے رب کی 

دا۔رہا ہے(  یکھد رہے ہو تو وہ بہرحاؽ تمہیں یکھد ہو، اگر تم اسے نہیں

ن

راشنے کی اع پیکر خ

 

 پرستی ظملحو ںیہاامر  یہممانعت 6  محسوس ب

 

 
اع  رہے کہ شرک و ی

دا کو کسی بھی یہاہم محرک ابتدا سے  ی  سے ا محرکات میں

ن

ادانوں نے خ

ن

دا اع درمیا چیز چاہا ہے۔ اسی یکھناد محسوس میں پیکر رہا ہے کہ ب

ن

اؿ اور خ

ن

واسطوں  ؿنے ان

دب اکو جنم د ںاور وسیلو

ن

  خ
 

اسمجھ لوگوں نے اؿ چیز ب اآ آنکھوں سے نظر نہیں کہیں ا۔ ح

ن

راش کر اؿ کی اع پیکر وںتو ب

 

دا کی یپرستش شروع کرد ب

ن

 ب ا ذات  جن کو وہ خ

ار سمجھے چنانچہ زمانہ حاؽ اع ہندو فلسفی ب اصفات کا مظہر 

 

 پرستی اس کا اوب

 

 
ارے ہاں  ہوتی تاور مجھے حیر کرتے ہیں پیش یہیاب  توجیہہ نئی اع جواز کی ی

 
ہے کہ ہ

 اختیا کی نے تصور شیخ ںجن صوفیو

 

 کی اپنی ہے وہ بھی کی ربدع

 

ائید اس بدع

 

اؿ چونکہ پیکر کرتے ہیں پیش دلیل یہی میں ب

ن

محسوس کا خوگر ہے اس وجہ  کہ ان

  ،سے تصور شیخ

ٰہ ل

رآؿ نے  یعہکا ذر یتصور ا

 

رمائی غلط فہمی یہی ںیہاہے۔ ق

ن

دا د رفع ق

ن

رب و بعد دؽ اع واسطہ سے  نہیں چیز اور چھونے کی یکھنےہے کہ خ

 

ہے۔ اس سے ق

اؿ اس کو  اپید

ن

ا ہے۔ اگر ان

 

ر دب اہوب

 

دا سے ق

ن

  رکھے تو وہ خ
 
ا ہے۔ اگر آدمی ی

 

ا ہے، اگر بھوؽ جائے تو دور ہوجاب

 

 د نگاہ اس کو نہیں کی ہوب

ی 

 

 

ھت
ک

رؼ نہیں  کوئیتو اس سے ی

ن

 ق

ا، اس کی اپید

 

 د آدمی نگاہیں ہوب

 
 

ر وق
 
ر جگہ اور ہ

 
 کو ہ

ی 

 

 

ھت
ک

اؿ اع اعتماد اع لیے ہیں ی

ن

 اوپر کی یہ، ََُْٕٔ انهَّطٍِْفُ انْخٍََِْسُ بس ہے۔  یہ اور ان

  دلیل ب ات کی

ٰہ ل

رمائی ؿسے بیا یصفات ا

ن

را ب ار ق

 

ر  بین ی  کہ وہ ب 

 

 پہنچ جاتی نگاہیں ہو اس کی پردوں میں کتنے ہی چیز خبر رکھنے والا ہے۔ کوئی یاور ب 

 

 اور کوئی ہیں اس ی

ر لمحہ ب اخبر ہے۔ مطلب  مخفی ہی کتنی چیز
 
ر آؿ و ہ

 
رعومہ وسا ہوا کہ اس اع لیے یہہو وہ اس سے ہ

ن

۔ تم اس اع طال  بنو وہ خود ضرورت نہیں و وسائل کی یطاؿ م

ر جگہ سے اؿ کو ب ا لیتیہیں سے قاصر نہیں نگاہوں کو ب ا لینے یتمہار نگاہیں اس کی لیکن اس کو ب انے سے قاصر ہیں بیشک نگاہیں یب ا لے گا۔ تمہار تمہیں
 
۔ "ہیں ۔ وہ ہ

12

 

 6 لکھتے ہیں میں تفسیر الاعراػ  کی سورہ

دکو شوؼ ہوا کہ جس کا کلاؾ سامعہ نواز ہوا ہے اس کا د "کلاؾ سے مشرػ ہونے اع بعد حضرت موسیٰ  صرہ نوازہو۔ چنانچہ اھوںں نے نہاب ا بھی اری 

 

 
ادب  ی

 کی یہسے 

 

کو اس پر  موسیٰ حضرتنے  شوؼ ہے اس وجہ سے اللہ تعالیٰ یفطر ی  شوؼ ا یہلوں،  یکھتجھے د کہ اے رب تو مجھے اپنے آپ کو دکھا کہ میں درخواس

 نہیں

 

رمائی ملام

ن

رما یہبلکہ  ق

ن

اسوتی ب اق

ن

اؿ اؿ ب

ن

دا کی کہ ان

ن

ر ہی سکتا، صرػ اس کی یکھد ذات کو نہیں آنکھوں سے خ
 
سکتا ہے۔ " یکھکو د صفات اع مظاہ

13

 

ا اصلاحی میں تفسیر کی تب اآ اؿ

ن

 نے رو مولاب

 

 
ر  ی

 
د د یکو نہ صرػ ظاہ رار د ی 

 

دد ب اگو ،کیا سے تعبیر کیفیت ی  ا شعور کی و معرفتی بلکہ اس کو روحانی ب اسے ماورا ق   ارر ی 

ٰہ ل

کو  یا

اؾ د یو فکر تجربے اع بجائے قلبی حسی

ن

 کشاػ کی یہی۔ ب اادراک کا ب
ر
رما بھی کشاػ میں تفسیرر اسلوب  صاح 

ن

 رو تر ب اہے، جہاں وہ آ کارق

 

 
کو محض استعارہ اور مجاز اع پردے  ی

 ۔سمجھتے ہیں میں

                                        

9

انعاؾ6   011ال 

10

اعراػ6   081ال 

11

 50الرقم27,6ص1البخاری،محمد بن اسماعیل،الجامع الصحیح،ج

12

رآؿ 

 

ر ق  019ص  1ج    اصلاحی،امین احسن،تدب 
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ر اصلاحی،امین احسن،  رآؿ  ج   تدب 
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رآؿ میں ںیو

 

ر ق ر ا ہے کہ تدب 

 

ا اصلاحی معلوؾ ہوب

ن

اہم رو ،کی رراہ اختیا کی تفسیر تناظر میں ینے اگرچہ اپنے مخصوص فکر مولاب

 

ر ب

 

 
 اؿ کی اع مسئلے میں تعالیٰ یب ار ی

ا ہے کہ کلامی یہ۔ ہوئے ہیں ب ازگشت لیے روش کی معتزلی کشاػ کی تفسیرر اتتعبیر

 

رآؿ اور کشاػ اع درمیا پہلو واضح کرب

 

ر ق ر رشتہ  یمگر گہرا فکر لطیف ی  ا ؿسطح پر تدب 

ا ہے مگر ب اطن میں یتااع اس اسلوب کو جنم د سرحدوں پر چلتے ہوئے تعبیر رشتہ جو عقل و نقل کی یساا۔موجود ہے 

 

ر مختلف نظر آب
 
 ۔ہے دار آئینہ تسلسل کا یفکر ہے، جو بظاہ

 ہم آہنگی یفکر میں وزؿر اعماؽ

 

 

اد ہے6 میں 4اعراػ   سورہ

 

 ارش

ْٕيَئِرٍ انْحقَُّ   َٕشٌُْ َٔانْ " ٔلَ  يََٕاشٌُُُِّ  ثَقُهَثْ  فًٌٍَََ
ُ
 ُْىُ  ٰ ئِكَ ـفَأ

 14"انًُْفْهِحٌَُٕ 

رجمہ6

 

 "گے۔ ہوں بکامیا ہوں گے وہی یاور اس دؿ اعماؽ کا وزؿ حق اع مطابق ہوگا، پس جن اع پلڑے بھارب

 آ یہ

 

 
 عقید ی

 

 یوہے، جو  اعماؽ اع وزؿ اع ب ارے میں ب ا اؿمیز ہ
ر
 قیا ؾ

 

 مسئلہ ہے۔ نییماا یدبنیا ی  اع محاسَب  سے متعلق ا م

رد معتزلہ

ن
ن

رازو  وزؿر اعماؽ سے مراد حقیقی ںیہا ی  اع ب

 

  قدر و قیمت بلکہ اعماؽ کی ،وزؿ نہیں یماد ب اب

ٰہ ل

اع مطابق جانچنے کا عمل ہے۔ اؿ اع  یاور اؿ اع عدؽر ا

رد

ن
ن

دا  ،جا سکیں کہ وزؿ کیے ہیں چونکہ اعماؽ اجساؾ نہیں ی  ب

ن

ٰ
  ب ااع طور پر آو انصاػ اع استعارے  بلفظ حسا یہ نیمجازاً استعماؽ ہوا ہے  ںیہاوزؿ  ل

ر
ہے۔ چنانچہ  صاح 

 ہے۔ یہحق کا کنا اؿر بلکہ عدؽ و میز ،آلہ نہیں یماد " کوئیاؿکہ "میز ب اموقف اپنا یہی بھی کشاػ میں تفسیرر کشاػ نے اپنی

ا

ن

رآؿ میں احسن اصلاحی امین مولاب

 

ر ق ر  آ اسی نے تدب 

 

 
ر ۔ کیا ررخ کو اختیا اتیتعبیر کرتے ہوئے ب الکل اسی تفسیر کی ی

 
رازو  یانہوں نے "اعماؽ اع وزؿ" کو ظاہ

 

 یماد ب اب

رار د و روحانی اخلاقی بلکہ اعماؽ کی نہیں ئشپیما

 

ردب اقدر کا مظہر ق

ن
ن

 قیا ی  ۔ اؿ اع ب

 

 کتنی میں حقیقت عمل کی اس ب ات کا انکشاػ ہوگا کہ کسی اصلاع دؿ اعماؽ کا وزؿ در م

، اخلاص، اور حق پسند

 
 

 ۔تھی یصداق

ا اصلاحی 

ن

 6 لکھتے ہیں مولاب

 ہوگا۔ قیا نہیں وزؿ ہی سے کوئی ےمیر شے صرػ حق ہوگا۔ ب اطل میں ہے کہ اس دؿ وزؿ رکھنے والی یہ"مطلب 

 

ر  اللہ تعالیٰ میں م
 
رمائے گا وہ ہ

ن

رازو نصب ق

 

جو ب

 وہ فلاح ب انے والے بنیں ،ہوگی دہب از تھمقدار اؿ اع سا حق کی نیہوں گے ،  یہے۔ پھر جس اع پلڑے بھار حق کا حصہ کتنا کہ اس میں اع اعماؽ توؽ کر بتا دے گی ی  ا

  و خاسر ہوں گے ۔ اعماؽ اع ب اوزؿ اور بےوزؿ ہونے اع ب اب میں

 

رآؿ نے  گے اور جن اع پلڑے ہلکے ہوں گے وہ خای

 

رما ؿبیا اصوؽ بھی یہق

ن

قُمْ َْمْ "ہے۔   ب ا ق

عًَْبلَّ 
َ
ََُِِّئُكُىْ بِبلأخْسسٌٍََِ أ ٍَب َُْٔىْ  ًسعٍَُُْٓىْ فِ انَّرٌٍَِ ضمََّ  َُ انْحٍََبةِ اندَُّْ

ٔنَئِكَ انَّرٌٍَِ كَفَسُٔا ةِ  ٌَحْسٌَََُٕ أَََُّٓىْ ٌُحْسٌَُُِٕ صُُْعًب 
ُ
ِٓىْ  ٌَبتِ آأ  َٔنِقَبئِِّ  زَبِِّ

عًَْبنُُٓىْ  فَحََطِثَْ 
َ
"انْقٍَِبيَةِ َٔشًَْب ٌَْٕوَ  نَُٓىْ  َُقٍِىُ  فَلا أ

15

  

رجمہ6

 

 میں طلب دنیا ںسرگرمیا یسار رہنے والے کوؿ ہوں گے ؟ وہ جن کی خسارے میں دہب اس  سے ز سےؽ اع اعتبار گے کہ اعما بتائیں ہم تمہیں ب

رب اد ہوئیں تو اؿ اع اعماؽ  اور ملاقات کا انکار کیا تب اآ جنہوں نے اپنے رب کی لوگ ہیں وہی ،رہے کہ وہ بہت اچھے کاؾ کر رہے ہیں میں اور وہ اس خوش گمانی ب 

 ڈھے گئے، تو ہم قیا

 

 قیا اؿ)کہف( ۔ اس سے معلوؾ ہوا کہ میز‚ گے  یںقائم کر وزؿ نہیں کوئی اؿ اع لیے ؿاع د م

 

ہوں گے جو  وزؿ دار اعماؽ وہی میں م

دا کی

ن

رت اع لیے خ

ن

  اؿنہ میز ،ہوں گے نہ وہ اعماؽ حق ہیں ۔ جو اعماؽ اس وصف سے خالیجائیں یےانجاؾ د رضا اور آخ

ٰہ ل

وزؿ ہوگا۔ " اؿ کا کوئی میں یا

16

 

 کشاػ
ر
 نے لکھا ہے 6 صاح 

" ُْ صْ َٛ ٌْ ا ئِزٍ.  َٚ َِ ْٛ ٌْذَكُّ ٠ؼٕٝ ٚصْ الأػّبي ٚاٌز١١ّض ث١ٓ ساجذٙب ٚخف١فٙب. ٚسفؼٗ ػٍٝ الاثزذاء. ٚخجشٖ ٠َ ئِزٍ ا َِ ْٛ َ٠

ٌْذَكُّ طفزٗ أٜ: ٚاٌٛصْ ٠َٛ ٠سؤي الله الأُِ ٚسسٍُٙ اٌٛصْ اٌذك، أٜ اٌؼذي. ٚلشئ: اٌمسظ. ٚاخزٍف فٟ و١ف١خ  ٚا

                                        

14

اعراػ6   4ال 

15

 011-018الکہف6 

16

ر  اصلاحی،امین احسن، رآؿ  ج   تدب 
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زبْ، رٕظش إ١ٌٗ اٌخلائك، رؤو١ذاً ٌٍذجخ، ٚإظٙبساً ٌٍٕظفخ، ٌسبْ ٚوف ٌٗاٌٛصْ فم١ً: رٛصْ طذف الأػّبي ث١ّضاْ 

ٚلطؼبً ٌٍّؼبسح، وّب ٠سؤٌُٙ ػٓ أػّبٌُٙ ف١ؼزشفْٛ ثٙب ثؤٌسٕزُٙ، ٚرشٙذ ثٙب ػ١ٍُٙ أ٠ذ٠ُٙ ٚأسجٍُٙ ٚجٍٛدُ٘، ٚرشٙذ 

بسح ػٓ : ٟ٘ ػجٚل١ًػ١ٍُٙ الأٔج١بء ٚاٌّلائىخ ٚالأشٙبد، ٚوّب رثجذ فٟ طذبئفُٙ ف١مشءٚٔٙب فٟ ِٛلف اٌذسبة. 

ٛاص٠ُُِٕٗ جّغ ١ِضاْ أٚ ِٛصْٚ، أٜ فّٓ سجذذ أػّبٌٗ اٌّٛصٚٔخ اٌزٟ ٌٙب  َِ ْٓ ثمٍَُذَْ  َّ ّٜ ٚاٌذىُ اٌؼبدي فَ اٌمضبء اٌسٛ

ٚصْ ٚلذس ٟٚ٘ اٌذسٕبد. أٚ ِب رٛصْ ثٗ دسٕبرُٙ. ٚػٓ اٌذسٓ: ٚدكّ ١ٌّضاْ رٛضغ ف١ٗ اٌذسٕبد أْ ٠ثمً. ٚدك 

ٛا ثِٙب.. ثِآ٠برِ ٠خف١ٌّضاْ رٛضغ ف١ٗ اٌس١ئبد أْ  ُّ َْ ٠ىزثْٛ ثٙب ظٍّبً: ومٌٛٗ فظٍَََ ٛ ُّ ٍِ "ٕب ٠ظَْ
 17

 

رجمہ

 

اکہ بھار اُس دؿ اعماؽ کا وزؿ کیا "نیوزؿ اُس دؿ حق ہوگااور"6ب

 

مبتدا )فاعل( ‚ اٌٛصْ‛ لفظہو جائے۔ تمیز اور ہلکے اعماؽ میں یجائے گا، ب

امتوں اور اؿ اع رسولوں سے سواؽ کرے گا، اُس  جس دؿ اللہ تعالیٰ‛ہے6  یہؾ مفہو نیصفت ہے۔ اس کی‚ اٌذك‛خبر ہے، اور  اس کی ‚ِٛئزٍ ٠‛ہے، اور 

راءت میں ی  ا‚عدؽ و انصاػ اع مطابق ہوگا۔ نیدؿ اعماؽ کا وزؿ حق 

 

اختلاػ ہے کہ وزؿ  اس ب ات میں اورعدؽ(۔ نیہے ) پڑھا گیا بھی‚ اٌمسظ‛ ق

رازو میں ی  ا لوگوں کا قوؽ ہے کہ اعماؽ اع صحیفے کچھ۔ہوگی کیا کیفیت کی

 

 یکھیںاور تماؾ خلائق اسے د ،زب اؿ ہوگی ی  گے جس اع دو پلڑے اور ا رکھے جائیں ب

اکہ حجت پور

 

  یگے، ب

ٰہ ل

ر ہو جائے، اور کسی یہو جائے، عدؽر ا
 
 کو شکا ظاہ

 

 
 ب ارے میں اؿ سے اؿ اع اعماؽ اع طرح اللہ تعالیٰ  جسگنجائش نہ رہے۔ انکار کی ب ا  ی

رار کر سواؽ کرے گا، تو وہ اپنی

 

ا اؿ۔گی یںد اؿ پر گواہی یںگے، اور اؿ اع ہاتھ، ب اؤں اور جلد یںزب انوں سے اق  
 

ن

رشتے اور گواہ بھی ء،پر ان

ن

 اورگے، یںشہادت د ق

 وہ قیا گے، جنہیں جائیں یےلکھ د میں ںجس طرح اؿ اع اعماؽ اؿ اع صحیفو

 

ر انصاػ  "ٚصْ"بعض نے کہا ہے کہ  اورگے۔ اع دؿ پڑھیں م راب  سے مراد ب 

ا اور عدؽ اع مطابق حکم د سے فیصلہ

ن

رما پھرہے۔ٍ یناکرب

ن

 "اؿمیز" یہ،"ہوں گے یجن اع پلڑے بھار" نی ثَقُهَثْ يََٕاشٌُُُِّ  فًٍََْ 6ب اق

 اؿ کی یعےجن اع ذر یںوہ چیز ب اہوں گے، یاع لحاظ سے بھار ںہے کہ جن اع اعماؽ نیکیو یہ مفہوؾ( کا جمع ہے۔چیز جانے والی وزؿ کی نی) "موزوؿ" ب ا

رما یحسن بصر اور۔ہوں گی دہب اوہ ز ،گی جائیں تولی ںنیکیا

ن

رازو جس میں یہ‛6ب انے ق

 

رازو جس میں اورہو جائے، یبھار ،جائیں رکھی ںنیکیا ب الکل بجا ہے کہ وہ ب

 

 وہ ب

رائیا ر میں اور۔"ہلکا ہو جائے ،جائیں رکھی ںب 

ن

رما آخ

ن

ار نی ٌَظْهًٌَُِٕ  ٌَبجَُِبآةِ 6ب اق
 
کہ  جیسےظلم کرتے ہوئے، کو جھٹلاتے ہیں تب اآ یوہ لوگ ہ

رما

ن

 "(۔اؿ کا انکار کیا نی ،اع ساتھ ظلم کیا تب اانہوں نے اؿ آ نی) بَِٓب فَظهًََُٕا6 ب ادوسرے مقاؾ پر ق

 کشاػ اع نظر روح میں یفکر اپنی تعبیر یہ
ر
 اؿسے ہم آہنگ ہے۔ دونوں اع ہاں "میز یےمعتزلہ اور ب الخصوص  صاح 

ٰہ ل

۔ اؿمیز یکا مظہر ہے، نہ کہ ماد ی" عدؽر ا

ا اصلاحی

ن

اہم، مولاب

 

او نہفلسفیا تعبیر یہ ںیہااع  ب

 

 جلوہ گر ہے۔ میں ائےشعور اع پیر نییماو ا اع بجائے اخلاقی یلب

رآؿ نے اگرچہ اعتزالی ںیو

 

ر ق ر  کشاػ کی ،کی راختیا سے ہم آہنگ تعبیرطرزر فکر  کہا جا سکتا ہے کہ اس مقاؾ پر تدب 
ر
 میں طرح خشک استدلالی مگر اسے  صاح 

ن

 نہیں رن

رآنی

 

ا اصلاحی یہی۔ کیا اع ذوؼ اع ساتھ پیش تاخلاقیا بلکہ ق

ن

ر یطرػ کشاػ اع فکر ی  کو ا اع اسلوبر تفسیر پہلو مولاب

 

ا ہے، اور دوسر اتاب

 

طرػ اسے  یسے مربوط کرب

داگانہ روحانی اپنی ا بھی اع ساتھ ممتاز گہرائی خ 

 

 ۔ہے بناب

 کشاػ اور اصلاحی
ر
رآؿ اع حوالے سے  صاح 

 

 مطابقت یفکر کی نظمر ق

رآؿر 

 

رکیب مجید ق

 

 کشاػ نے اپنی حیثیت یدبنیا ی  ا اع فن میں نظم و ربط کا تصور، تفسیر میں اع اسلوب اور ب
ر
ا ہے۔ صاح 

 

 آفاؼ تفسیر رکھ

 

س   الکشاػ میں شہرہ

رآؿ کی کیا اشعور پید یہ سے پہلے ب اقاعدہ طور پر

 

ر آ کہ ق
 
 ہ

 

 
رد جملہ اور لفظ اپنے ماقبل و مابعد سے مربوط ہے۔ اؿ اع ،ی

ن
ن

رآؿ کا اعجاز صرػ اس اع الفاظ اع حسن  ی  ب

 

 معانی ب اق

 اع اعلیٰ یربط، فکر یمضمر ہے وہ نظم جو معنو بلکہ اس اع نظم میں نہیں میں یبلند کی

 
ن

 کشاػ نے اس ب ات پر زور د تسلسل، اور بلاع
ر
کہ  ب انمونوں سے عبارت ہے۔  صاح 

رآؿ کی

 

 دراصل نظمر معانی ق

 
ن

 ۔میں تب ا فواصلر آ ب اآہنگ  نہ کہ محض صوتی ہے،جلوہ گر  میں بلاع

 روا یفکر اسی

 

 
رصغیر ی ر انداز میں دہب اس  سے ز میں کو ب 

 

ا امین مؤب

ن

رھا احسن اصلاحی مولاب

 

رآؿ میںب انے آگے ب 

 

ر ق ر رار د یدکا بنیا ں نے نظم کو تفسیرانہو ۔ تدب 

 

 ب ااصوؽ ق

  کی دبنیا اسی تفسیر یاور پور

 

ردپر مری

ن
ن

ر سورت کا ا ی  ۔ اؿ اع ب
 
ر ی  ہ

ن

رتیب ی  ا تب اآ ؾمضموؿ )عمود( ہے، جس اع گرد تما یمرک

 

 اع ساتھ گردش کرتی مربوط و منظم ب

رآؿ اع نظم کو نہ صرػ فکرہیں

 

رار د ہم آہنگی و موضوعاتی ی۔ اس طرح انہوں نے ق

 

رآنی ب اکا مظہر ق

 

  ھہرااب ا پہلو بھی یدکا بنیا بلکہ اسے اعجازر ق
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رآؿ اع علمی ںیو

 

 کشاػ نے نظمر ق
ر
 تفسیر ی  نے اس تصور کو ا اور اصلاحی ،رکھی دبنیا تصور کی کہا جا سکتا ہے کہ  صاح 

ر
 ۔ب اڈھاؽ د میں کامل نظاؾ

 کشاػ 
ر
 کی صاح 

 
ن

 اع ہاں نظم ہدا ہے، جبکہ اصلاحی دلیل اع ہاں نظم بلاع

 

 
 کا منہاج۔ ی

رد ی  ا

ن
ن

رآؿ اع اعجاز کی ی  اع ب

 

رد دلیل نظم ق

ن
ن

رآؿ اع فہم کی ی  ہے، دوسرے اع ب

 

 ۔کنجی ق

رآؿ کو دو مختلف ادوار اع ب اوجود ا یفکر یہی

 

ر ق ر  اسے وعت  و دوسرے نے ،ب اکو منبع د ب انے اس در ی  ہے ا یتاجوڑ د تسلسل میں یفکر ہی ی  رشتہ الکشاػ اور تدب 

 ۔عطا کی گہرائی

 کشاػ  یہنظر
ر
رآؿ کا پس منظر اور  صاح 

 

 نظم ق

 کشاػ کا تفسیر جیسا
ر
الیف کشاػ کی کہ واضح ہے کہ صاح 

 

رآنی ب

 

 اعتزاؽ اور اس اع بعد اعجاز ق

 

دم

ن

  خ
 
را س

 

 اور  اس کی فتب ا در کی حقیقت کی کا س  سے ب 

 

وضاح

رانی پردہ کشائی لطافتوں کی اس کی

 

  کی مسئلہ نبوت اور وحی ہے۔ اعجاز ق

 

 

ن

رآؿ اللہ تعالی حقان

 

 متعلق ہے ۔ق

 

راہ راس انی طرػ سے ہے کسی کی سے ب 

ن

 یسیا نہیں کاوش اع نتیجہ ان

رآؿ نے  نہیں پیش جن و انس مل کر بھی چیز

 

 ق

 

ر کیا یدعو یہکر سکت

ن

رخلاػ ہے تو اس جیسا اگر حقیقت نبوت سے مطالبہ کیا وحی یناور من  حصے جیسا  کسیاس اع ب ا اس اع ب 

ر کلاؾ پیش

ن

  بھی رامگر اس مطالبے کو پو نے س  کچھ کیا ینکر دو من
 

ر یدوسر مسلمانوں کی نہ کر سکے ح

 

ا  یمسئلہ نبوت محمد یناقواؾ سے بحث ہو تو اہم ب

ن

ا ہے اور ہوب

 

کا ثبوت ہوب

ر  یاور نبوت محمد چاہیے بھی

 

راؿ پر مسلم علماء  دلیل یپر س  سے ب 

 

راؿ ہے۔ اعجاز ق

 

 بھی اور اس کی کی بھی نے بحث و تمحیص ینمفکرواعجاز ق

 

 ۔ کی وضاح

 کشاػ 
ر
ر،محمد بن  یسے پہلے نظاؾ ،جاحظ، ابو الحسن اشعر صاح 

ن

دب  ر،خفاجی ،ب اقلانی مرتضی یف،شر الواسطی ی 
 
رجانی ،عبدالقاہ
 
لوگوں نے اعجاز  جیسے ،اور اماؾ غزالی خ

رآؿ پر بحث

 

ر ہے متکلم ،مفسر ،اد جیسا ۔اؿ میںکیں اور کتب تصنیف  کیق
 
  کہ ظاہ

 
 معتزلی ی

 
ن

امل ہیں س  ہی اور شیعی ، اہل س

 

اؿ س  کا اس ب ات پر کامل اتفاؼ ہے کہ  ش

رآؿ معجزہ ہے لیکن

 

ا ہے ؟ ہے جس کی چیز ہے؟ وہ کوؿ سی موضوع بحث رہا کہ وجہ اعجاز کیا مسئلہ ہمیشہ یہ ق

 

رآؿ کو معجزہ سمجھا جاب

 

 بنا پر ق

 اعجاز  وجوہ

راؿ اع معارضے سے ب از رکھا ب اوجود  نیوجہ اعجاز صرفہ ہے   رائے میں کی مرتضی یفمثلاً  نظاؾ ،عباد ،شر معتزلہ

 

کہ وہ اس پر قادر تھے صرػ  یہاہل عرب کو اللہ نے ق

ر ہیں ہے کہ درحقیقت ؽپر بعض لوگوں کا خیا دبنیا کی یےنظر ہی ی  ا

ن

رآؿ اع من

 

 ۔معتزلہ اعجاز ق

راؿ نظم و اسلوب پر مبنی ؽاور اس طرح اع کچھ لوگوں کا خیا واسطی معتزلہ میں جبکہ

 

۔ہے  ہے کہ اعجاز ق

18

 

ا مانتے ہیں الفاظ اور بلند معنی کچھ علماء وجہ اعجاز اس اع حسین جبکہ

ن

رد کا مجموعہ ہوب

ن
ن

ر انگیز ی  کچھ اع ب

 

راؿ اع اب

 

 کی مقاصد غیب وجہ اعجاز ہے کچھ اع ہاں اصلاحی یق

 ہے حاصل بحث کی نے اس مسئلے پر سیر اعجاز ہے ب اقلانی ینبو اور امیت یںخبر

رجانی ئیآسامنے  اع بعد س  سے اہم کتاب جو اس سلسلے میں ب اقلانی
 
ر خ
 
رجانی کی وہ عبدالقاہ

 
راؿ کا اعجاز اس کی دلائل اعجاز ہے خ

 

  کا کہنا ہے کہ ق

 
ن

مضمر ہے    میں بلاع

 کو اس سے پہلے بھی

 
ن

رجانی ب اھہراا دبنیا لوگوں نے اعجاز کی ۔بلاع
 
 نے اس پر نہا ہے مگر خ

 

 
رجانی ب ااس مسئلہ اعجاز کو نظم پر مرکوز کر د ورا ب ات کی تفصیلی ی

 
رآؿ اع  ۔خ

 

فواصل ق

ر اع نظم اع قائل ہیں بلکہ معنی نظم اع قائل نہیں
 
ر خ
 
ر ہوئے اؿ میں دہب اسے جو لوگ س  سے ز تب ااع نظر جانی ۔عبدالقاہ

 

 کشاػ اور سکاکی متاب
ر
  صاح 

 

اع  سرفہرس

اؾ آتے ہیں

ن

ر دونوں میں ب

ن
ن

ر الذکر اع ب

ن

رؼ ہے کہ آخ

ن

 کا ربط منطق سے ہے  ی  داتنا ق

 
ن

۔بلاع

19

 

رد  لیکن

ن
ن

 کشاػ اع ب
ر
رد ی  صاح 

ن
ن

 کشاػ اع ب
ر
 کا اصل تعلق نحو سے ہے  صاح 

 
ن

رآؿ معجز ہے اور اپنے بھی ی  بلاع

 

سے ماورا ہے  دقیو زب اؿ و مکاؿ کی  اعجاز میںق

رآؿ صرػ اؿ کتابوں اع مقابلے میں کہتے ہیں یہوہ 

 

ر زب اؿ کی کی بلکہ دنیا ہیں گئی لکھی میں جو عربی معجز نہیں کہ ق
 
رد یتحد اس کی لیے تماؾ کتابوں اع ہ

ن
ن

 ی  عاؾ ہے ۔اؿ اع ب

  دہب اکا مادہ حد سے ز عصبیت کہ عربوں میں یہب اوجود 

ٰ

رآؿ اع چیلنج لیکن تھی نہیں کمی کوئی لوگوں کی و بلیغ درجے اع فصیح تھا اؿ اع اندر اعل

 

 نہ ہو سکا   یہاع ب اوجود اؿ سے  ق
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 کشاػ 
ر
رد نہیں اع حامی یےاع نظر مگر صرفہ ہیں حالانکہ کٹر معتزلی صاح 

ن
ن

راؿ دو اعتبار سے معجز ہے ا ی  اؿ اع ب

 

تو اپنے نظم اع اعتبار سے اور دوسرا اس  ی  ق

اؿ اع ب اس نہیں یعہذر پر اطلاع بخشتا ہے جن اع ادراک کا کوئی بلحاظ سے کہ وہ اؿ غیو

ن

 ۔ان

 6 لکھتے ہیں میں تفسیر کی 08ہود   سورہ

"أٔضي ٍِزجسبً ثّب لا ٠ؼٍّٗ إلا الله، ِٓ ٔظُ ِؼجض ٌٍخٍك، ٚإخجبس ثغ١ٛة لا سج١ً ٌُٙ إ١ٌٗ أٜ"
20

 

رجمہ

 

ازؽ کیا کہ اللہ نے جو کچھ بھی نی 6ب

ن

رکیب ہے، اور اس میں اع علم میں وہ محض اللہ ہی ،ب

 

ر ہے، اور غیب یسیا نظم و ب
 
 یتاد یںخبر کی ہے جو مخلوؼ اع بس سے ب اہ

 اؿ اع پہنچنے کا کوئی

 

 ۔امکاؿ نہیں ہے جن ی

اء   سورہ

ن

 لکھا ہے6 بھی میں تفسیر کی 066ن

ثؼٍّٗ اٌخبص اٌزٞ لا ٠ؼٍّٗ غ١شٖ""ِؼٕبٖ أٔضٌٗ ٍِزجسب 
21

 

رجمہ

 

رما ہے کہ اللہ نے اسے اپنی یہکا مطلب  اس6ب

ن

ازؽ ق

ن

 جانتا۔ اور نہیں جو کوئی ،ب اخاص علم اع ساتھ ب

 کشاػ اع خیا کی غیب
ر
رآنی میں ؽاطلاعات صاح 

 

ر ق

 

اہم اؿ کی پہلو ضرور ہیں یناعجاز کا اہم ب

 

رآؿ کی رائے میں ب

 

رد اس لیے نہیں داصل بنیا وہ اعجاز ق

ن
ن

 ی  اؿ اع ب

رآؿ کی

 

ر یطرػ پور نظم ق

 

ا مفسر کااہم ب

ن

 کشاػ بتاتے ہیں ینتوجہ کرب
ر
رض ہے ۔ صاح 

ن

رآؿ اع محاسن اور اس کی ق

 

رآؿ اع اعجاز  کہ نظم ق

 

لطافتوں کا ادراک اور اس طرح ق

 رسائی

 

و ؾ اع علاوہ معانی اس خوش نصیب ی
عل
و ؾ میں ؿو بیا کا حصہ ہے جو دوسرے 

عل
ا ہو مقدمہ تفسیر تبصیر یپور اع 

 

ر کشاػ میں اور مہارت رکھ

 

 سے اؿ  یب 

 

وضاح

اگز مفسر اع لیے ی  جو ا آداب و شرائط کا ذکر کرتے ہیں

ن

رب ر اؿ میں ہیں ب 

 

و ؾ میں طشر یس  سے ب 
عل
امہ ہے ۔ اؿ دونوں مذکور 

 

 6ہیں لکھتےمہارت ب

اسح  ِٓ غشائت ٔىذ ٠ٍطف ِسٍىٙب، "ثُ إْ أِلأ اٌؼٍَٛ ثّب ٠غّش اٌمشائخ، ٚأٔٙضٙب ثّب ٠جٙش الأٌجبة اٌمٛ

ِٚسزٛدػبد أسشاس ٠ذق سٍىٙب ػٍُ اٌزفس١ش اٌزٞ لا ٠زُ ٌزؼبط١ٗ ٚإجبٌخ إٌظش ف١ٗ وً رٜ ػٍُ، وّب روش اٌجبدع فٟ 

ٚالأدىبَ، ٚاٌّزىٍُ ٚإْ ثض أً٘ اٌذ١ٔب فٟ طٕبػخ  بٜٚوزبة ٔظُ اٌمشآْ فبٌفم١ٗ ٚإْ ثشص ػٍٝ الألشاْ فٟ ػٍُ اٌفز

مظض ٚالأخجبس ٚإْ وبْ ِٓ اثٓ اٌمش٠ّخ أدفع، ٚاٌٛاػع ٚإْ وبْ ِٓ اٌذسٓ اٌجظشٞ أٚػع اٌىلاَ، ٚدبفع اٌ

ح ٌذ١١ٗ لا ٠زظذّٜ ُِٕٙ أدذ ٌسٍٛن رٍه  ّٛ ٚإٌذٛٞ ٚإْ وبْ أٔذٝ ِٓ س١ج٠ٛٗ، ٚاٌٍغٛٞ ٚإْ ػٍه اٌٍغبد ثم

ّٚ٘ب ػٍُ اٌّؼبٟٔ ػٍٝ شٟء ِٓ رٍه اٌذمبئك إلا سجً لذ ثشع فٟ ػ١ٍّٓ ِخزظ١ٓ ثبٌمشآْ،  ٛصاٌطشائك، ٚلا ٠غ

ٚػٍُ اٌج١بْ"
22

 

رجمہ

 

ا بخشتا ہے، اور جس کی اببھرپور علم، جو عقلوں کو سیر دہب ابے شک س  سے ز پھر6"ب ر
ا ہے، ذہنوں کو ج 

 

وہ   ہیں یتیکر د اؿعقلوں کو حیر ںیکیاب ار کرب

 رسائی نکات ہیں لطیف یسےا ہے۔ اس میں علمر تفسیر

 

 کا راستہ نہا جن ی

 

 
ازک ہے، اور ا ی

ن

 نہا یلز جن کی ہیں ب اتیں ہپوشید یگہر یسیب

 

 
 اورہے۔ اور دقیق ی  ب ار ی

ا اور اس میں

ن

ر علم والے اع بس کی اس علم کو حاصل کرب
 
ا ہ

ن

عالم(  )فقہی فقیہ پسہے۔ ذکر کیا کتاب نظم القرآؿ میں کہ جاحظ نے اپنی جیسا ،ب ات نہیں غور و فکر کرب

ا ہو، دنیا صنعت میں اپنے ہم عصروں سے ممتاز ہو،اور متکلم اگرچہ علمر کلاؾ کی اگرچہ فتووں اور احکاؾ اع علم میں

 

 تب اقصص و روا اوراع تماؾ لوگوں پر سبقت رکھ

ا ہو، دہب از سے بھی یہکا حافظ اگرچہ ابن القرّ

 

ر نصیحت دہب از سے بھی یؒواعظ اگرچہ حسن بصر اورحافظہ رکھ

 

 دہب از سے بھی یہاگرچہ سیبو یکرنے والا ہو،اور نحو مؤب

ر نحو ہو،
 
رآؿ کی تفسیرر نیشخص اس راہ ) سے کوئی اؿ میں بھی پھرہو  قوت سے چبا گیا زب اؿ کی اگرچہ تماؾ زب انوں کو اپنی یلغو اورماہ

 

رکھ  قدؾ نہیں ( میںںگہرائیو ق

و ؾ میں میں اؿ حقائق اع بحرر عمیق سکتا، اور نہ ہی
عل
رآؿ سے خاص تعلق رھتے  ہیں غوطہ زؿ ہو سکتا ہے مگر وہ شخص جو دو خاص 

 

ا ہو، جو ق

 

علمر  ی  6 امہارت رکھ

 "۔ؿاور دوسرا علمر بیا ،معانی

رد  ب اگو

ن
ن

 کشاػ اع ب
ر
و ؾ و فنوؿ میں یلغو ب ا ہو  یمتکلم نحو ب ا کا حافظ ہو  تب اواعظ روا ب ا ہو  فقیہ ی  صاح 

عل
ا ہو لیکن ںکیو ب ا اونچا ب ا کتنا ہی اؿ 

 

 اع سمندر کی فن تفسیر نہ رکھ

 حاصل کر ہی سے آبدار موتی ںائیوگہر

 

 ی

 
 

و ؾ  نہیں اس وق
عل
 اؿ دو 

 

  ی
 

راؿ اع معانی تبصیر یرپو میں ؿو بیا معانی نیسکتا ح

 

اع  و مہارت حاصل نہ کر چکا ہو جو ق

                                        

20

 395ص    9ج     السمخشری،محمود بن عمر،الکشاػ 

21

 698ص    0ج  السمخشری،محمود بن عمر،الکشاػ ، 

22

 16ص    0ج   ، مقدمہالسمخشری،محمود بن عمر،الکشاػ ، 
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راکتوں اع چہرے سے پردہ اٹھاتے ہیں فنی حسن اور اس اع اسلوب اور نظم کی

ن
ن

و ؾ میں وہ بھی ب
عل
  کہ وہ دوسرے تماؾ مروجہ 

 
 ح

 
 

کچھ نہ کچھ دستگاہ بہم پہنچا چکا ہو۔  اس وق

د  و حفظ کا جامع ہو کثیر تحقیق

ن ن

ا ہو کافی پرالمطالعہ ہو ماخ

 

رآنی یلطو نظر رکھ

 

 استفادہ اور افادے اع تعلقات علماء سے رہے ہوں اعراب کا واقف کار ہو اور ق

 

و ؾ پر  زمانے ی
عل

ا  یگہر

 

ا ہو  صفات کا جامع ہونے اع ساتھ خشک اور سپاٹ طبیعت ؿاہے کہ مفسر یضرور بھی یہ نہیں کافی کہ اتنا ہی بتاتے ہیں  ہو لیکننظر رکھ

 

حد  میں طبیعت کی اسنہ رکھ

ر ب ا نقطہ رسی اور اس اع ذہن میں روانی درجہ کی
 
ا ہو وہ ا ب اکا جوہ

 

ر کی ؿاسے زب اؿ و بیا اور ادراک ذہن کا مالک ہو ساتھ ہی حساس لطیف ی  جاب

ن

راکتوں اور لطافتوں کا رم

ن
ن

شناس اور  ب

ا چاہیے نظم و نثر اع اسالیب

ن

ا اصلاحی کا ذوؼ شناس ہوب

ن

الکھا ہے ۔ ہی یساکچھ ا میں مقدمہ تفسیر نے بھی ۔مولاب

ن

 6 لکھتے ہیں اصلاحی مولاب

ر اور اس کی

 

ا چاہے تو   کوئیاور لطافتوں کا اگر ںخوبیو "اس درجے و مرتبے اع کلاؾ اع زور و اب

ن

رجموں اور اس  یہشخص اندازہ کرب

 

ر ہے کہ وہ اس اع ب
 
کاؾ ظاہ

ا پڑے گا جس میں ااس کو اس زب اؿ کا ذوؼ پید کر سکتا بلکہ اس اع لیے نہیں یعےلغتوں اع ذر اور اس کی تفسیر کی

ن

ا کوئی ازب اؿ کا ذوؼ پید ہے کسی ؾوہ کلا کرب

ن

 کرب

اگز اور لطافت ذوؼ اع ساتھ ساتھ زب اؿ کی رجحاؿ طبیعت یفطر ہے اس اع لیے ساؿ کاؾ نہیںآ

ن

 ب

 

رمشق و ممارس رسوں کی ب   اع بعد کہیں ہے ب 

 

رادل

ن

 محنت م

ا ہے اور اگر زب اؿ اپنی ازب اؿ کا ذوؼ پید کسی میں آدمی

 

راؿ کی عربیہے ۔ چند ہو جاتی چند اور سہ دومشکل  یہزب اؿ نہ ہو تو  یمادر ہوب

 

 زب اؿ اع معاملے زب اؿ ب الخصوص ق

 وہ زب اؿ کہیں بھی یہمشکل  ی  ا میں

 
 

ازؽ ہوا ہے عرب اور عجم دونوں ہی ہے جس میں رائج نہیں بھی ہے کہ اس وق

ن

راؿ ب

 

 جو عربی میں ق

 
 

 پڑھائی پڑھی اس وق

راؿ ہے " اس زب اؿ سے بہت مختلف ہے جس میں محاورات میں و اپنے الفاظ لہجےہے وہ اپنے اسلوب و انداز اپنے  جاتی اور لکھی بولی

 

ق

23

 

ا

ن

راؿ پر مفصل ب ات کی میں نے مقدمہ تفسیر اصلاحی مولاب

 

راؿ اع بغیر نظم ق

 

رار د ہے اور نظم ق

 

اممکن ق

ن

راؿ کو ب

 

ار ہے اور پورے اسلامی ب ا فہم ق

 

 بکامیا پہلی میں یخب

راہی ینالد کوشش کا سہرا اپنے استاد حمید

ن

 ۔اع سر رکھا ہے ق

 6  طرح لکھتے ہیں اسی

راؿ کی

 

 اع اعتبار سے معجزے کی وہ عربی بھی زب اؿ عربی "ق

 
ن

 و بلاع

 

" قدرت حاصل نہیں یہکو  کسی ہے جن و بشر میں ہوئی حد کو پہنچی جو فصاح

24

 

ا اصلاحی ب ات مشترک نظر آتی یہتو  کا مقدمہ پڑھیں دونوں تفاسیر الغرض

ن

 کشاػ اور مولاب
ر
رار د دونوں ہی ہے صاح 

 

 کو ق

 
ن

 و بلاع

 

رآؿ کا انحصار فصاح

 

 یتےاعجاز ق

رآؿ فہمی ہیں

 

رآؿ کو س  سے لازمی اع لیے اور ق

 

رآؿ اع تصور میں چہ جائیکہ امر سمجھتے ہیں نظم ق

 

رؼ ضرور ہے ۔ نظم ق

ن

 کچھ ق

 کشاػ
ر
راؿ کا عملی میں تفسیر نے اپنی صاح 

 

راؿ اع مطابق تفسیر ہے کہ پہلی کیا یانطباؼ کرنے کا دعو نظم ق

 

ا  کی مرتبہ اس انداز سے ہم نے نظم ق

ن

ہے جبکہ مولاب

 لکھا ہے 6 میں نے مقدمہ تفسیر اصلاحی

ا حمید ےسعادت میر کوشش کی بکامیا س  سے پہلی "اس راہ میں

ن

راہی ینالد استاد مولاب

ن

ا نے بے شک اس اع حق میں ۔ کو حاصل ہوئی ق

ن

 نہا مولاب

 

 
 ی

ر و دلنشین

 

ر سورت نہا جس کا مطالعہ کیجئے انہوں نے لکھی بھی تفسیر اور متعدد سورتوں کی یےد دلائل بھی موب
 
 تو معلوؾ ہوگا کہ ہ

 

 
 کا نہا نظم حسین ی

 

 
ردؽ آو ی

ن

 ب 

ا کا ا پیکر

ن

اؾ سے موسوؾ ہے " ی  ہے۔ نظم اع دلائل پر مولاب

ن

رسالہ "دلائل النظاؾ" اع ب

25

 

ا

ن

رآؿ اع سابقہ کاؾ میں میں نے مقدمہ تفسیر مولاب

 

اؾ شیخ نظم ق

ن

کا حوالہ  یاور علامہ راز یملو ینالد علامہ ولی ، علامہ مخدوؾ مہائمی ،طیعلامہ سیو ؿ،ابو حیا صرػ چند ب

ار ہے ۔حالانکہ ہم اس مضموؿ اع آغاز میں ب اد

 

رآؿ کا ب

 

  دہب ااور س  سے ز کہ س  سے پہلے کر چکے ہیں ؿپس منظر بیا یخیتصور نظم ق
ر
کشاػ  اس پر کاؾ معتزلہ کا ہے اور صاح 

رسوں ز تفسیر کی رب  رآؿ کی تفسیرمطالعہ رہنے اور  ب 

 

ر ق راع دوراؿ ز تصنیف تدب  رآؿ اع ب اب میں ب 

 

 کشاػ اور اؿ کی مطالعہ رہنے اع ب اوجود نظم ق
ر
رو معتزلہ کا ذکر  پیش صاح 

رآؿ کی

 

ا اور اؿ اع اصوؽ نظم ق

ن

ر ہے ۔حالانکہ کوئی حد ی  ا نہ کرب

 

ا سمجھ سے ب الاب

ن

 مطابقت کرب

 

  دونوں تفاسیر یمغز قار اربید بھی ی
 

 ی  ا یںچیز تو بہت سی یکھےکو د ح

                                        

23

رآؿ ، ،امین احسن اصلاحی

 

ر ق  08ص     0ج  ،تدب 

24

راؿ  ج امین احسن، ،اصلاحی

 

ر ق  08ص     0تدب 

25

راؿ  ج  ،امین احسن،اصلاحی

 

ر ق  05ص     0تدب 
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ا اصلاحی ہیں جلتی دوسرے سے ملتی

ن

ر تفسیر کی جس سے صاػ پتہ چلتا ہے کہ مولاب رآؿ پر تدب 

 

رات اعساتھ ادبیق

 

ر انداز  تفسیر حوالہ سےبھی کلامی ساتھ اب

 

کشاػ اب

 ہے۔جس کی

 ۔ہیں یسار وی جار مثالیں 

 کشاػ اور  
ر
 ہم آہنگی ی6 فکراصلاحیصاح 

رآؿ

 

ار کی فہمی ق

 

 آ ہی ی  جہاں ا ہیں یسےبعض مقامات ا میں یخب

 

 
 آ پہلی کی یمتحر ۂہے۔ سور یتیرشتے کو آشکار کر د یاع فکر ینمختلف زمانوں اع مفسر ی

 

 
ٌَب " ی

حمََّ اللََُّّ نَكَ.
َ
  "..أٌََُّٓب انََُِّّ نِىَ جُحَسِِّوُ يَب أ

26

 کشاػ اور مومقاؾ ہے، جہا ی  ا ہی یساا 
ر
ا ں صاح 

ن

 احسن اصلاحی امین لاب

راج کی اسلوب اور کلامی یاع فکر

ن

 ہے۔ دوسرے سے ملتی ی  گونج ا م

ا

ن

و میں یفکر بعد، مگر اسی ںیونے، اگرچہ صد اصلاحی عمولاب
ب
رآؿ میںکی پیش تفسیر اپنی ر

 

ر ق ر  کشاػ اع نہجر  اؿ کا اسلوب اس ب ات کا بین ۔ تدب 
ر
ثبوت ہے کہ وہ  صاح 

ر تھے۔ ا اور کلامی ؿبیا

 

 توازؿ دونوں سے متاب

ا ہے جیسے ںیو

 

 کشاػ کی  محسوس ہوب
ر
 اخلاقی ہے، دوسرے میں روشنی عقل کی کلامی میں ی  ا  ہیں فتہب ا منبع سے فیض ہی ی  ا ینظمر فکر کی نگاہ اور اصلاحی بلاغی صاح 

داؿ کی رآؿ اع خطاب کی میں تعبیر حرارت۔ مگر دونوں کی وخ 

 

ر  یہیہے۔ یتاد بہتا ہوا دکھائی دھارے میں ہی ی  عصمت کا تقدس ا کی لطافت اور نبی ق ر مقاؾ ہے جہاں تدب 

رآؿ کی

 

 نظر آتی ،روشنی ق

ن

ر کبھی یہے کہ فکر بتاتی ہم آہنگی یہہے  اور  الکشاػ اع چراغ سے ہم رن

 

اا؛ وہ دلائل کی زمانوں اع فاصلے سے نہیں اب

 

ث

 

ھن

گ

بلکہ فکر  سے نہیں زنجیر 

ا  سے نسبت کی

 

 ہے۔ جڑب

 آ پہلی کی یمالتحر ۂسور

 

 
حمََّ اللََُّّ نَكَ " ی

َ
"…ٌَب أٌََُّٓب انََُِّّ نِىَ جُحسَِِّوُ يَب أ

27

 کشاػ  میں تفسیر کی  
ر
صاح 

دب اتی ب ا دبیابے کی صلى الله عليه وسلم جس کا مفہوؾ نبی ،کی یحبنا کر تشر داور شہداع واقعات کو بنیا قبطیہؓ یہنے حضرت مار

ن

 محدود خ 

 

 
ا۔ مولاگیا کیا اع طور پر پیش ی

ن

 احسن اصلاحی امین ب

رآؿ اع اسالیب اور نہ ہی اع اصوؽ اع مطابق ہیں نہ اؿ اع تفسیر تب اروا یہحالانکہ  ،ید کو اپنا پسر منظر بنا کر تفسیر تب اروا انہی نے بھی

 

 اع ساتھ ہم آہنگ۔ ق

 6نکہہے، کیو اعتبار سے محلر تنقید اور اخلاقی علمی طرزر تفسیر یہ

رآؿ کی0

 

  . ق

لہ

 اور خطابر ا

 

 روا خارجی ہے، کسی کافی حفاظت اع لیے اع ادب اور عصمت کی صلى الله عليه وسلم نبی یخودمختار دلال

 

 
 نہیں کی ی

 

 
 ۔حاح

 پر آ دبنیا کی تب ا. روا9

 

 
ا غیر کی ی

ن

 کرب

 

 کا حقیقی مستند بھی اور بعض اوقات غیر یضرور وضاح

 

 ماند پڑ سکتا ہے۔ ب امفہوؾ محدود  ہے، اور اس سے ادبر رسال

 آ پہلی کی یمالتحر ۂہے کہ سور یہ نتیجہ

 

 
رآؿ اع بیا صلى الله عليه وسلم نبی فہم میں کی ی

 

 کو سمجھنا صرػ ق

 

شہد والے واقعات کو  ب ا یہؓسے ممکن ہے، اور مار ؿاع ادبر رسال

 آ

 

 
ا علمی دبنیا میں تفسیر کی ی

ن

  سے لحاظ و اخلاقی بناب

 

 ۔نہیں درس

رآؿ کی

 

ر ق ر  کشاػ سے مخالفت  تدب 

 
ر
او عقلی میں تفسیر اؿ کی فکر اع حامل تھے، اس لیے معتزلی  کشاػصاح 

 

رآؿ اع اسالیب نظر آتی ںب اجھلک نما عقائد کی اور معتزلی تیلاب

 

الفاظ اور  ،ہے۔ وہ ق

رکیبو

 

رآؿ اع ادبیعبور رھتے  ہیں معمولی پہلو پر غیر و بلاغی یاع نحو ںب

 

، اور زب ا ۔ اؿ کا زور ق

 
ن

 و بلاع

 

 پر ہے۔ خوبصورتی تیساختیا کی ؿاعجاز، فصاح

ا امین یدوسر

ن

رآؿ میں احسن اصلاحی طرػ مولاب

 

ر ق ر راہی ینالد اپنے استاد حمید نے تدب 

ن

رآؿ کو بنیا یۂکردہ نظر اع پیش ق

 

ردب ابنا دنظمر ق

ن
ن

رآؿ کی ی  ۔ اؿ اع ب

 

ر سورت  ق
 
ہ

ر آ
 
 اور ہ

 

 
ر ؼاپنے سیا ی

ن

 کو معنی ہوئی یمضموؿ سے جڑ یو سباؼ اور مرک

 
ن

ابع سمجھتے ہیں ہے۔ وہ بلاع

 

 صنعت اع طور پر۔ لفظی ب ا یکہ صرػ نحو نہ ،و نظم اع ب

                                        

26

 0التحریم6 

27

 0التحریم6 
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 کشاػ اع اسلوب کی تفسیر ہے، مگر اؿ کی نے خود الکشاػ سے استفادہ کیا اصلاحی اگرچہ
ر
رد اس کی یحاًبلکہ بعض مقامات پر صر کرتی نہیں یوپیر محض  صاح 

 

دب  بھی ی 

ِّ َٔيٍِْ  "یمہکر یۂآہے۔ مثاؽ اع طور پر6 کرتی ٍِ ازْجَضىَ  يٍِ زَّسُٕلٍ فَإََُِّّ ٌَسهُْكُ يٍِ بٍٍَِْ ٌَدٌَْ  يَ
إِلََّّ

"خَهْفِِّ زَصدًَا

28

 ہے۔" یتاوہ محافظ مقرر کر د "مگر جس رسوؽ کو وہ پسند کر لے )اور منتخب کرے( تو اس اع آگے اور پیچھےنی 

 کشاػ  کا موقف6 
ر
 صاح 

 کشاػ 
ر
 نے اس آ صاح 

 

 
رما معتزلی میں تفسیر کی ی

ن

 کہ6 ب ااصوؽ اع مطابق ق

ا، سوائے اس رسوؽ اع جسے وہ پسند کرے۔ پر مطلع نہیں کو اپنے علمر غیب کسی اللہ تعالیٰ  

 

ا ہے، بلکہ اللہ جتنا  کہ رسوؽ غیب نہیں یہاس اطلاع کا مطلب  مگرکرب

 

داؿ بن جاب

ر کر د چاہے، اتنا غیب
 
 کشاػ ہے۔ یتاظاہ

ر
رد صاح 

ن
ن

" ى يٍ زسٕلإلَّ يٍ ازجض" ی  اع ب

29

 ،کو نہیں کا علم کسی غیب نیکا استثناء متصل ہے  

رو علم بھی یہسوائے رسوؽ اع جسے اللہ خود کچھ علم دے دے۔

ن

 
ا ہے، جو ابلاغر وحی یخ

 

ا ہے۔ اع مقصد اع لیے اور محدود ہوب

 

"ہوب

30

 

 کشاػ کی اصلاحیؒ
ر
 ہے اور آ اختلاػ کیا سے اصولی اس تعبیر نے  صاح 

 

 
"استثناء  یہاع مطابق  اؿہے۔ ب الکل مختلف نکتہ واضح کیا ی  پہلو سے ا و بلاغی یاع نحو ی

 ب ات ہے۔ جملہ پچھلے مفہوؾ سے الگ نئی یہ نیمنقطع" ہے، 

 اع لیے"

 

ا ہے تو اؿ اع لیے رہے اللہ اع رسوؽ جن کو وہ منصبر رسال

 

رماب

ن

سے آگاہ  تماؾ اسرارر غیب انھیں ہے کہ اللہ تعالیٰ نہیں یضرور یہ انتخاب ق

ر

ن

  کر دے۔ ق
ی
 

ن

اض

 

 اع لیے ۃ

 

ا ضرور اؿ کا غیب رسال

ن

اکہ  ۔ البتہ اؿ اع آگے اور پیچھےنہیں یداؿ ہوب

 

ا ہے ب

 

رہے کہ اھوںں نے اپنے رب اع  یکھتاد یہوہ اپنا پہرہ رکھ

"۔نہیں ب ا ہیں یےپہنچا د faithfullyو احکاؾ پورے  ؾپیغا

31

 

رد اصلاحی

ن
ن

 آ یہ ی  اع ب

 

 
 کا اثبات۔ کہ رسوؽ اع علمر غیب نہہے، کرتی ؿبیا نگرانی کی حفاظت اور ابلاغر وحی رسوؽ کی ی

 حفاظت سے ہے، کا تعلق وحی" يٍ ازجضى يٍ زسٕل إلَّ"
ر
 اع عطا ہونے سے۔ کہ علمر غیب نہاع نظاؾ

 ۔داؿ نہیں غیبہے، ب ابنا نے رسولوں کو صرػ م امور اور امین تعالیٰ اللہ

رماتے ہیں اصلاحی لیے اسی

ن

 ،نہیں سے عموؾ اع دانی استثناء غیب یہکہ  ق

رمل کی ۂسور

ن

 آ پہلی م

 

 
" میں ی

ُ

ر

ّ

بمّ
ّ
ر

ن

زُ
م
ْ ل

ا ا

ب

ُ
ّ ي 
ب
ا أ
ب
ا امین "ب 

ن

 کشاػ  اور مولاب
ر
رؼ ملتا ہے جو اؿ دونوں اع فکر ںب انما ی  کا ا تعبیر ؿاع درمیا  احسن اصلاحی صاح 

ن

 اسالیب یق

 دار ہے۔ کا آئینہ

 کشاػ
ر
رد صاح 

ن
ن

 6وہ لکھتے ہیں کہ الکشاػ میں جیسا  ی  اع ب

لا فٟ لط١فخ، فٕجٗ ٚٔٛدٞ ثّب ٠ٙجٓ إ١ٌٗ اٌذبٌخ اٌزٟ وبْ ػ١ٍٙب ِٓ " ِّ ٚوبْ سسٛي الله صلى الله عليه وسلم ٔبئّب ثب١ًٌٍ ِزض

"…اٌزضًِ فٟ لط١فزٗ
32

 

 ا صلى الله عليه وسلمرسوؽر اکرؾ  "نی

 
 

 ہوئے سو رہے تھے کہ وحی چادر میں ی  رات اع وق

 

ازؽ ہوئی لپ 

ن

 سے بیداور آپ کو  ب

 

 کشاػ اس آگیا کیا اراس حال
ر
 ۔  صاح 

 

 
کو  ی

رار د تنبیہ لطیف ی  ا

 

ے اور ا کو اس کیفیت صلى الله عليه وسلم نبی جس میں ،ہیں یتےق

ن

کلب

ن

ی
ر آمادہ ہونے کی اع لیے یذمہ دار عظیم ی  سے 

ن
ن

رمل‛ ی  ددعوت ہے۔ اؿ اع ب

ن

 ںیہا‚ م

 ہے جیسے کی یارنرؾ عتاب اور دعوتر بید

 

ر عمل آ گیا‛کو آراؾ سے جھنجھوڑ کر کہا جائے6  کسی علام

 
 

 "ہے۔ اب اٹھو، وق

                                        

28

 92الجن6  

29

 92الجن6  

30

 654، ص 8الکشاػ، ج  السمخشری،محمود بن عمر،

31

رآؿ، ج اصلاحی،امین احسن،

 

ر ق ر  809، ص 5تدب 

32

 616ص   8ج ، ػالسمخشری،محمود بن عمر،الکشا
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ا امین اس

ن

رعکس، مولاب رآؿ میں احسن اصلاحی اع ب 

 

ر ق ر  آ اسی نے تدب 

 

 
 6ہے۔ وہ لکھتے ہیں کرتے ہوئے اس تصور کو واضح طور پر رد کیا تفسیر کی ی

 نہیں نیند چادر اوڑھے غفلت کی صلى الله عليه وسلم کہنا کہ نبی "یہ

 

 سونے والوں میں غفلت میں بھی دور میں مبارکہ اع کسی تر حیا ۔ آپ اپنیسو رہے تھے، درس

رمل‘تھے۔  سے نہیں

ن

 طار کی کا لفظ اس کیفیت’ م

 
 

ارہ ہے جو آپ پر اس وق

 

  قوؾ کی تھی یطرػ اش
 

  اور تکذ بےرخی ح
 
بوجھل  سے آپ کا دؽ غم و فکر سے ی

 ۔مونس و غمگسار تھی آپ کی میں تھا۔ چادر اس کیفیت

رد اصلاحی ںیو

ن
ن

رمل" ی  صاح  اع ب

ن

 نہیں غفلت کی ب ا  نیند جسمانی کسی"م

 

ر اور فکر بلکہ روحانی حال

 

اب

 

رتصو کی صلى الله عليه وسلم نبی یسےا ی  ا —اضطراب کا مظہر ہے  یب  ب 

 عبادت سے سکوؿ ب اؤ۔ اپنے رب کی رلپٹنے والے محبوب، اب اٹھو او 6 اے اپنے غم میںید نے محبت سے تسلی یمرب کر قوؾ اع انکار پر دؽ گرفتہ ہے اور جنہیں جو اپنی

رآؿ نے تفسیرر یہی

 

ر ق ر  کشاػ اع ہاں  اختلاػ کیا یحکشاػ سے صر وہ مقاؾ ہے جہاں تدب 
ر
 آ یہہے۔  صاح 

 

 
  کہ اصلاحی ‚یاردعوتر بید‛ ی

 
رد ہے، ح

ن
ن

 ی  اع ب

 میں ی  ہے۔ ا ‚نداے تسلی‛ یہ

ن

  اع شفقت دوسرے نے ،یکھاد نے اس کو عتاب اع رن

ن

 میں رن

"...ى  ِٓ بِ اللَّهُ عهَ ً قُهُٕ  خحََىَ "

33

  

 

 کشاػ )ؾ  میں
ر
ا امین814صاح 

ن

 ‛ء( دونوں نے 0552)ؾ  احسن اصلاحی ھ( اور مولاب
ْ

 

ب

ن

 سے  اع مفہوؾ کو گہرائی‚ خ

ہ  ب ااختلاػ ب ا یو نظر یفکر ںب انما ی  ا نظر میں یہ ہے، مگر دونوں اع زاو کیا ؿبیا
ل
ا ہے، جو اؿ اع ا

 

ات کا اور کلامی ااتث  جاب

ن

  کاسس ہے۔رجحاب

 کشاػ
ر
ر اس تعبیر فکر سے وابستہ ہے، اس لیے کا رجحاؿ معتزلی صاح 

 
ر سے گر وہ ہ

ن

 اؿنسبت کرے۔ فعل کی جبر پر مبنی ب ا  قبیح طرػ کسی کی جو اللہ تعالیٰ  کرتے ہیں ب 

رد

ن
ن

 6ی  اع ب

"لا خزُ ٚلا رغش١خ ػٍٝ اٌذم١مخ، ٚإّٔب ٘ٛ ِٓ ثبة اٌّجبص."
34

 

ا‛ نی

ن

 سے گر ہے۔ دؽ چونکہ حق کو قبوؽ نہیں بلکہ استعارہ و تمثیل نہیں حقیقی‚ دلوں پر مہر لگاب

ن
ن

رکرتے، کاؿ سن

ن

 عبرت نہیں اور آنکھیں ،کرتے ہیں ب 

 ہے۔ گئی یاؿ پر مہر لگا د ب اگو اس لیے ،پکڑتیں

 کشاػ 
ر
رار د اس نسبتر ختم کو مجازاً اللہ کی صاح 

 

اکہ  ہیں یتےطرػ منسوب ق

 

ر ہو کہ اؿ کی یہب
 
 اتنی ظاہ

 

 شدہ"وہ  ب اہے کہ گو پختہ ہو گئی حال
ْ

 

ب

ن

اللہ کا اس  لیکن ،ہیں "خ

 ۔دخل نہیں فعلی کوئی میں

اکید بلکہ

 

 کہ6 کرتے ہیں وہ ب

 فعل سے ب اک ہے۔ اس طرح اع قبیح اللہ تعالیٰ نی "ٚ٘ٛ ِزؼبيٍ ػٓ رٌه"

رد  پس

ن
ن

 کشاػ اع ب
ر
  کیفیت و روحانی اخلاقی "ختم" یہ ی  صاح 

ٰ ل

 کا استعارہ ہے، جبرر ا

ہ

 ۔کا اظہار نہیں ی

ا

ن

رآؿ کو محض ادبی ،اع علمبردار ہیں تفسیر و اصولی اگرچہ عقلی اصلاحی مولاب

 

  استعارہ اع طور پر نہیں مگر وہ ق

ٰہ ل

ر ا

 
ن

 ۔اع نفاذ اع طور پر سمجھتے ہیں یپڑھتے بلکہ س

رد اؿ

ن
ن

رما نے اپنی دلوں پر مہر لگانے اع فعل کو اللہ تعالیٰ ں"یہا ی  اع ب

ن

ر اللہ کی ہے، لیکن ب اطرػ منسوب ق

 
ن

 نسبت ہے جو اس نے ہدا مقصود اس س

 

 
  ی

 

و ضلال

اعرہ اور معتزلہ اع  رہی نہیں ضرورت ب اقی پڑنے کی اس بحث میں کی رجبر و اختیا واضح ہوجانے اع بعد ہمیں اصل حقیقت ختم قلوب کی‚ہے۔ مقرر کر رکھی اع لیے

 

جو اش

رب ا ہے اور جس میں ؿدرمیا  اس آحضرات بےضرورت  یہ ب 

 

 
رآؿ مجیدلے گئے ہیں گھسیٹ کو بھی ی

 

اعرہ ہیں ہے جس اع مدعی اع حق میں نہ تو اس جبر ہی ۔ ق

 

اور نہ اس  اش

ردار معتزلہ ہیں اع حق میں ہی راختیا ہے۔ ہم صرػ چند  موزوں نہیں اع لیے تتفصیلا مقاؾ اس مسئلہ کی یہ ہے۔ لیکن ؿبلکہ حق اؿ دونوں اع درمیا ہے جس اع علم ب 

                                        

33

 62 البقرہ 
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 68، ص 0الکشاػ، جالسمخشری،محمود بن عمر، 
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اء اللہ کفا جو اؿ لوگوں اع لیے ہیں یتےد کیے ؿبیا ںیہا ب اتیں اصولی

 
ن

 ان

 

 
ر ہو کر صرػ علمی گی یںکر ی

 

ر قسم اع تعصب سے ب الاب
 
 یںذہن اع ساتھ غور کر جو اس مسئلہ پر ہ

 6۔ ہیں یلمندرجہ ذ ب اتیں اصولی یہگے۔ 

اؿ کو اچھی ۔ مبداء فطرت سے اللہ تعالیٰ 0 

ن

ر ان
 
ا یوبد ہے، اس کو نیکی کیا افطرت پر پید نے ہ  

 

  بخشا ہے اور اؿ میں زکا ام

ا چاہے اس کو اختیا روہ اختیا سے جس کو بھی

ن

  اور توفیق یہبد بننا اس اع اپنے رو ب ا ہے۔ اس اع بعد اس کا نیک ید یاس کو آزاد کرنے کی رکرب

ٰہ ل

ہے۔ اگر وہ  منحصرپر  یا

ا ہے تو اللہ تعالیٰ  کرنے کی رراہ اختیا کی نیکی

 

ا چاہتا ہے تو اس کو اللہ تعالیٰ  کی یبخشتا ہے اور اگر وہ بد توفیق کی اس کو نیکی کوشش کرب

ن

راہ پر جانے اع  کی ی، اگر چاہتا ہے، بد راہ پر جاب

 ہے۔ یتاچھوڑ د بھی لیے

اؿ کا وںجن چیز ۔ اللہ تعالیٰ  9 

ن

دہ کرے گا  پر ان

ن ن

ر دے گا ا ب ا مواخ
 
اؿ کو اختیا ؿ اع لیےجن پر اس کو اخ

ن

و  رہے۔ جو لوگ اس اختیا بخشی بھی یآزاد و ارادہ کی راس نے ان

دہ سے بھی اللہ تعالیٰ ہیں ارادہ اع حامل نہیں

ن ن

ر نے اؿ کو مواخ اؿ کا ذاتی راختیا یہرکھا ہے۔  یب 

ن

اؿ  کردہ ہے اور اس کا استعماؽ بھی عطاکا  ہی ہے بلکہ اللہ تعالیٰ نہیں و ارادہ ان

ن

ان

ا ہے۔ اللہ تعالیٰ ہی مشیت کی  تعالیٰاللہ

 

اؿ اع جس ارادہ کو چاہے پورا نہ ہونے دے البتہ اگر وہ اپنی مشیت اپنی اع تحت کرب

ن

حکمت اع تحت اس اع  کسی اور حکمت اع تحت ان

ر سے اس کو محروؾ نہیں تو اس نیکی یتاہونے د اع ارادہ کو پورا نہیں نیکی کسی
 
ا۔ اسی اع کا خ

 

 پہنچنے نہیں تکمیل یہکو ب ا اسکیم کی یبد کسی طرح اگر اس کی کرب

 

 تو اس اع معنی یتاد ی

رو ہیں نہیں یہ

ن

ر  سے بھی زہخمیا یکہ وہ اس اع اخ رار دے دے۔  یلازماً اس کو ب 

 

 ق

رآؿ مجید 1

 

سکتا۔  بدؽ نہیں ب ادوسرا روک  کو اس اع سوا کوئی مشیت کہ اس کی ہیں یہصرػ  ہوا ہے اس اع معنی ؿکا بیا مطلق مشیت کی جہاں جہاں اللہ تعالیٰ میں ۔ ق

ا اس  نہیں عدؽ اور حکمت سے خالی کاؾ بھی ہے، اس کا کوئی عادؽ اور حکیم ہے۔ اللہ تعالیٰ نہیں ب ابند ہی عدؽ و حکمت کی سرے سے کسی مشیت کہ اس کی ہیں نہیں معنی یہ

 

ہوب

رما ؿکو بیا مشیت اس نے اپنی بھی وجہ سے جہاں کہیں

ن

رما جس اع تحت اس نے اس دنیا اع تحت سمجھنا چاہیے ہے اس کو اس قانوؿ عدؽ و حکمت ہی ب اق

ن

ا پسند ق

ن

 ب ا اع نظم کو چلاب

ا کسی ؽخیا یہہے۔ 

ن

 اس نے خود جار ہے کہ اپنی نہیں طرح صحیح کرب

 
ن

رما کی یجو س

ن

اس کو  اع زور سے خود ہی مشیت اپنیہے  ب اہے اور جس قانوؿ عدؽ کو اس نے خود پسند ق

رما یہنے  توڑے گا۔ مثلا اللہ تعالیٰ

ن

 ہے کہ وہ جس کو چاہتا ہے ہدا ب اجو ق

 

 
ا ہے تو اس اع معنی یتاد ی

 

 کہ اس پر ہدا ہیں نہیں یہ ہے اور جس کو چاہتا ہے گمراہ کرب

 

 
 اع  ی

 

و ضلال

 ہدا یہکہ  ہیں یہ ہے، بلکہ اس اع معنی کیا نہیں ضابطہ سرے سے مقرر ہی اس نے عدؽ و حکمت کا کوئی لیے

 

 
 اع مطابق واقع ہوتی ی

 
ن

 اس س

 

ہے جو اس نے  و ضلال

 ہدا

 

 
 اع لیے ی

 

 اع توڑنے  ہے اور کوئی مقرر کر رکھی و ضلال

 
ن

 ہے۔  بدلنے پر قادر نہیں ب ادوسرا اس س

رآؿ مجید 8

 

رمائے ہیں نے اپنی بعض افعاؽ اللہ تعالیٰ  میں ۔ ق

ن

ارہ کیا اؿ سے اصل مقصود، جیسا لیکن طرػ منسوب ق

 

ہے  نسبت نہیں ہے، اؿ افعاؽ کی کہ ہم نے اوپر اش

 اس وجہ سے کہیں اع ھہراائے ہوئے ہیں ہی ۔ چونکہ وہ ضابطے اور قاعدے خود اللہ تعالیٰ نسبت ہے جن اع تحت وہ افعاؽ واقع ہوتے ہیں کی بلکہ اؿ ضابطوں اور اؿ قوانین

رما ب اطرػ منسوب کرد اپنی ؽ کو بھیہونے والے افعا واقعنے اؿ اع تحت  اللہ تعالیٰ کہیں

ن

  وہ کج ہوگئے تو اللہ نے اؿ اع  ب اہے۔ مثلاً ق
 

ہے " فلما زاغوا ازاغ اللہ قلوبہم " )ح

رما ب ا( ۔ دؽ کج کردئیے

ن

م وابصارہم " )اور ہم اؿ اع دؽ اور اؿ کی ب ا ق

ہ

 

ت

د

ن 

قلب  اف

ن

 د آنکھیں ہے " وی

 

رآؿ مجید پر( ۔ اس طرح اع مواقع ہیں یتےال

 

 وہ اصوؽ بھی میں عمومًا ق

ا ہے۔ مثلاً اس طرح کی ب اکرد ؿبیا

 

ا ہے جس اع تحت وہ فعل واقع ہوب

 

ارات کا مطلب  نہیں ہے کہ اللہ تعالیٰ جاتی یب ات کہہ د کوئی جاب

 

ا مگر فاسقوں کو۔ اؿ اش

 

ا  یہیگمراہ کرب

 

ہوب

ر الفاظ سے کی اصل حقیقت یہے کہ قار
 
سنتوں  ہوئی مقرر کی کی کل علم، اللہ تعالیٰ  اور محیط یو ابد کا ازلی ۔ اللہ تعالیٰ 8پڑجائے۔  نہ مغالطہ میں کسی طرػ متوجہ ہوجائے اور ظاہ

 کی سے کسی میں

 
ن

ا، اس میں نہیں نفی س

 

ر شخص اع متعلق ازؽ سے  شبہ نہیں کوئی کرب
 
 جانتا ہے کہ وہ ہدا یہہے کہ وہ ہ

 

 
 کی ب اکرے گا  رراہ اختیا کی ی

 

اع  اسی لیکن ضلال

 جانتا ہے کہ وہ ہدا بھی یہساتھ ساتھ وہ 

 

 
 کو اسی ب ا ی

 

 اللہ اع مطابق اختیا ضلال

 
ن

 کرے گا جو ہدا رس

 

 
 اع لیے ی

 

ب اتوں کو جو  ہے۔ اؿ اصولی اس نے مقرر کر رکھی و ضلال

اء اللہ اؿ بہت سی شخص پیش

 
ن

رآؿ مجید معاملہ میںاع  رالجھنوں سے آپ سے آپ نکل جائے گا جو جبر و اختیا نظر رکھے گا وہ ان

 

 کی ںموشگافیو کی بلکہ متکلمین کردہ نہیں اپید کی ق

۔کردہ ہیں اپید

35

 

ا ہے۔ ہے جو اللہ کی نتیجہ روحانی حقیقی ی  ختم ا یہ نی

 

ر ہوب
 
 مقرر کردہ قانوؿر مکافات اع تحت ظاہ
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رآؿ، اصلاحی،امین احسن، 

 

ر ق ر  001ص  0ج   تدب 
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ا

ن

 کہ6 واضح کرتے ہیں اصلاحی مولاب

ا، اپید سے مختوؾ نہیں کو ماں اع پیٹ کسی تعالیٰ اللہ

 

 کرب

  ضد، تعصب اور فسق میں بلکہ
 

اؿ ح

ن

رھتا ہے، تو اس کی ان

 

 ہے۔ اع طور پر اس اع دؽ پر مہر لگ جاتی نتیجہ یاع فطر ںبداعمالیو آگے ب 

  یہ

ٰہ ل

ر ا

 
ن

 ۔مجاز نہیں ب ا کا ظہور ہے، محض تمثیل یمہر دراصل س

ر  ر رصغیر تدب  رآؿ ب 

 

 روا یتفسیر کی ق

 

 
۔ اس جلوہ گر ہیں صورت میں امتزاج کی حسین ی  ا تبصیر ینیلطافت اور د ادبی ،گہرائی یفکر کا وہ درخشندہ ب اب ہے جس میں ی

رآؿ اع نظم، اسلوب اور پیغا میں تفسیر

 

 جا بہ جا ق
ر
 ہدا ؾ

 

 
 کو نہا ی

 

 
 اع ااد یےزاو یاپنے فکر ہے۔ مصنف نے گیا اور شعور اع ساتھ آشکار کیا سلیقے ی

 
ن

 یسے جہاں اہلر س

رجما موقف کی

 

  کی نیبھرپور ب

رات بھی کشاػ اع کلامی بعض مقامات پر تفسیرر  ہے، وہیں

 

 ہیں طور پر محسوس کیے ںب انما اب

 

 ۔جا سکت

 کشاػ 
ر
ر نظر، زب اؿ کی کا ذہن اپنی صاح 

 
 

راکت اور استدلاؽ کی دق

ن
ن

  بعد اع مفسر یکیب ار ب
 
ر چھوڑ گیا یناع س

 

رآؿ میںپر گہرا اب

 

ر ق ر اگرچہ مصنف نے اؿ  ۔ تدب 

رے میں

 

رات کو اعتداؽ اور توازؿ اع داب

 

 میں اب

 

اہم بعض مباح

 

ا ہے، ب

 

رب ا محسوس ہو رگوں میں یفکر اس کی ب 

 

اکشاػ کا لہو گردش کرب

 

نہ صرػ نظمر  تفسیر یہ ںیوہے۔  ب

رآؿ کی

 

اہکار ہے بلکہ ماضی فتب ادر یشعور ق

 

 ہے۔ کر لیتی راختیا صورت بھی مکالمے کی یفکر لطیف ی  اع ساتھ ا اثمیر علمی کی کا ش

ر  ر رآؿ میں تدب 

 

 اع ضمن میں بعض مقامات پر کلامی ق

 

رات کی یکشاػ اع فکر جو تفسیرر ہیں سامنے آتی اتتعبیر یسیا مباح

 

 ۔ہیں دلاتی دب ا اب

 

 

 


